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दी शुब्द्‌ 


'तुलसी साहित्य की भूमिका? के वाद तुलसी-सम्बंधी यह मेरी 
दूसरी पुस्तक है । इस पुस्तक में तुलसी-सम्बंधी गवेषणाओं और 
बाद-विवादों के चक्कर में न पड़ कर तुलसी साहिलय का एक विहंगम 
चित्र उपस्थित करने की चेष्टा की गई है । 

मध्ययुग के भक्तों ओर संतों में तुलसी का व्यक्तित्व हिमालय 
की तरह ऊँचा है| उनकी कविता लक्षावधि मनुष्यों की साधना 
आर आनन्द की वस्तु बन गई है| कवि जीवन को सम्पूर्ण रूप में 
आत्मसात करता हुआ आगे बढ़ा है। ऐसे महान्‌ व्यक्तित्व को एक- 
दो पुस्तकों में परिशेष करना हास्यास्पद होगा। इसीसे यह दूसरा 
प्रयास है । 

आशा है, यह पुस्तक उन विद्यार्थियों को रुचेमी जो तुलसी के 
साहिद-खोजियों के वाद-विवादों से ऊपर युग-पुरुष के रूप सें 
देखना चाहेंगे । 


प्रयाग | | 
सितम्बर, १ ६४६ रामरतन भटनागर 
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जीवनी ओर व्यक्तित्व 
महाकवि ओर रामभक्त शिरोमणि तुलसीदास की जीवनी के 
निर्माण के सम्बन्ध सें इधर कई वर्षो' से काम हो रहा है परन्तु अभी 
तक हम उनके सम्बन्ध में किन्‍्हीं निश्चिन्त सिद्धान्तों पर नहीं पहुँचे 
हैं। जीवन-सम्बन्धी खोज़ों के आधार अनेक हैं, परन्तु 
कई अम्रामाशिक निकलते हैं और कई किंवदंतियों और कवि की 
रामभक्ति और जन-प्रतिषा-प्राप्ति के उल्लेखों से आगे नहीं 
बढ़ते। ग्रन्थों के रूप में आधार हैं, १. गोसाई' चरित २. मूल 
गोसाई चरित, ३. तुलसी चरित, ४. भक्तमाल, ४. तुलसी साहव का 
घटरामायण ( आत्मचरितवाला अंश ), ६. भक्तमाल की प्रियदास 
की टीका, ७. दो सो वावन वेष्ण॒वों की कथा, ८. सोरोपंत का तुलसी- 
दास स्तवन, ६. भविष्य पुराण | इनमें से दो, भक्तमाल ओर मोरोपंत 
के तुलसी स्तवन से कावि के जीवन से सम्बन्धित कोई महत्त्वपूरो 
साक्ष्य नहीं मिलता | भक्तमाल के लेखक नाभादास ने १२६ वे छुप्पय 
में कवि के विपय में इतना ही लिखा है--- 
कलि कुटिल जीव निस्तार हित वालमीकि तुलसी भयो। 
त्रेता काव्यनिवंध करी शत कोटि रसायन ॥ 
इक अच्छर  उच्चरे त्रह्म हत्यादि परायन । 
अब भक्तिन सुख देन बहुरि लीला विस्तारी॥ 
रामचरन रस भक्त रहत अहनिशि ब्रत घारी। 
संसार अपार के पार को सुगम रूप नव॒का लियो। 
फलि कुटिल जीव निस्तार हित वालमीकि तुलसी भयो |! 
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परन्तु अधिकत: तिथयों के साथ वेनीमाघवदास के मूल गोसाई 
चरित में उपस्थित हैं। कहीं २ तो पंक्तियों में मी साम्य है। वावा 
वेनीमाधवदास को तुलसी का समकालीन, उनका शिप्य और सखा 
कहा जाता है, अतः इस रचना के प्रामाशिक होने की आशा हैं, परन्तु 
बह सत्य की तुला पर किसी भी तोल नहीं चढ़ सको 6ै। इस क्रांति 
के अनुसार तुलसी का जन्म--संवत्‌ १५४५४ श्रावण शुक्ला सप्तमी को 
( कालिंदी के तीर ) हुआ | सं० १४५६१ साथ शुक्ल ४ शुक्रवार को 
यज्ञोपचीत हुआ, सं० १४८३ ज्येछ शुक्ल १३, गुरुवार को विवाह 
हुआ | उन्होंने सं० १६०७ साथकृप्ण १४५, बुधवार को भगवान्‌ राम 
के दर्शन किये और सं० १६३३ मसार्गशीप शुक्ल मंगलवार को 
रामचरितमानस को समाप्त किया । देहांत-तिथि १६८० संबत्‌ 
आवश कृष्ण ३, शनिवार है। इनमें पहली ओर पाँच तिथियों 
गणना से अशुद्ध सिद्ध होती हैं | इस ग्रन्थ के आधार पर तुलसीदास 
का जीवन-चरित बनाने का प्रयास किया गया हे, फल हे इन्डयन 
प्रेस द्वारा प्रकाशित और वाव श्यामसुन्दरदास और डा० पीतांवर 
दत्त वड़त्थ्वाल द्वारा संपादित गोस्वामी तुलसीदास” | श्रंथ तुलसी के 
जीवन की छोटी-वड़ी घटनाओं को, उनकी रचनाओं ओर उनको 
यात्राओं का संबत््‌-तिथ्रि के साथ इतना व्योरेवार उपस्थित करता है 
कि सहसा इस ग्रंथ के “आधनिक” होने का संदेह होता है। इसमें कुछ 
अलौकिक घटनाएं ऐसी हैं जो नामादास की भक्तमाल की टीका में 
भी मिलती हैं जैसे प्रेत का दर्शन होना, विधवा थी के पति को फिर 
जिला देना, पत्थर के नदी का हत्यारे के हाथ से प्रसाद पाना और 
कृष्ण का राम में रूपांतरित हो जाना । परन्तु कितनी ही एसी 
घटनायें यहाँ पहली वार मिलेंगी जेसे जन्म लेते ही तुलसी का 
रामनास का उच्चारण; उनके वत्तीस दाता का होना; पाच्र व के 
बच्चे -समान दीखना । उनका अन्य वालकों की तरह रोना नहीं। गौरा 
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भक्तमाल का रचंनाकाल सं० १६४२ है। उद्घत छुप्पय से 
क्रेवल इतना ही प्रगठ होता है कि तुलसीदास इस समय तक भक्त 
अर रामकथाकार के रूप में इतने प्रसिद्ध हो गये थे कि नाभादास 
ने उन्हें निःसंकोच द्वितीय वाल्मीकि ( वाल्मीकि का अवतार ) कह 
दिया । मोरोपंत के स्तवन में सी लगभग इसी प्रकार को सामग्री है । 
इसके अनुसार भी तुलसी वाल्मीकि के अवतार हैं और उन्होंने साव 
रामायणों ( रामकथाएँ ) लिखी हैं। स्तवन का रचनाकाल जन्नीसवीं 
शताब्दी के पूर्बाद्ध में पड़ता है, इससे यह ऐतिहासिक दृष्टि से 
हमसे अधिक दर नहीं हे । इस ग्रकार के उल्लेख स्पष्टतय: कवि के 
जीचनवृत्त के निर्माण में सहायक नहीं हो सकते । 
भविष्यपुराण की साक्ष्य को पहली बार डा० माताप्रसाद ने 
( तुलसीदास पृ० १३ ) उपस्थित किया है जिसके अनुसार तुलसीदास 
गाहिणी के उपदेश से प्रेरित होकर ही राधवानन्द के पास आये ओर 
रामानन्दी सम्प्रदाय में दीक्षित हुए | इससे केवल तुलसी के गुरु का 
पता चलता है । 
अन्य अ्रन्थों की सामग्री में ऐेतिहासिकता से अधिक किम्बदेतियों 
का मिश्रण हे। क्रिम्घदंतियोँ सब में एक ही अणी की है । वे या तो 
तुलसी के व्यक्तित्व को अलौकिक और चमत्कारिक सिद्ध करती हैं 
या समकालीन ऐतिहासिक भक्तों और कवियों पर उनकी महत्ता सिद्ध 
करती हू । इन किंवदंतियों का सबसे बृहद्‌ संग्रह भवानीदास का 
गोसाई' चरित्र हे जिसके रचनाकाल को हम सं० १८१० के लगभग 
स्थिर कर सकते हैं । यह नवलकिशोर ग्रेंस से प्रकाशित महात्मा 
रामचरणदास का रामचारंतस्तानस की भूमिका ( तृतीय संस्करण 
सन्‌ १६०४ ) की भूमिका के रूप में प्रकाशित है । इसमें किसी घटना 
या किसी ऐतिहासिक व्यक्ति का सम्बन्ध किसी तिथि से नहीं जोड़ा 
गया है । यही घटनाएं ओर किम्बदंतियाँ चहुत्त कुछ” इसी रूप में 
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से इंकार कर देंते हैं, यह कदाचित्‌ तुलसी की ही पंक्तियों की 
ध्वनि है | 
कीन्हे प्राकृत जन गुन गाना। सिर घुन गिरा लगत पछिताना ॥| 
ह ( वाल० १९) 
२--उनकी माता का नाम हुलसी थी, इसके विपय में तुज्लसी की 
पंक्ति है-- 
रामहिं प्रिय पावनि तुलसी सी। तुलसीदास हित हिय हुलसी सी ॥ 
( वाल्ल० ३१ ) 
परंतु हुलसी की एक अन्य पंक्ति से स्पप्ट है कि यहाँ हुलसी का 
अथ माता नहीं हे-- 
शंभु श्रसाद सुमति हियः हुलसी । रामचरितसानस कवि तुलसी । 
( वाल० ३६ ) 
३--जन्म होते ही इन्होंने रामनाम का उच्चारण किया, इससे 
इसका नाम 'रासवोला? पड़ा। विनय पत्रिका में तुलसी ने अपने 
इस नाम का उल्लेख किया है। परन्तु वह कदाचित्‌ आध्यात्मिक 
अर्थो' में महुणु किया जा सकता है--- 
राम को गुलाम नाम रामबोला राख्यो राम । 
काह यहै नाम हे हों कबहूँ कहत हों ॥ 
( विनय, ७६ ) 
मु पा ८ 
रामबोला” नाम हो गुलाम राम साहि को । 
( कविता० उत्तर० १०० ) 
४--तुल्लसी के गुरु नरहरि और शिक्षा-क्ष त्र सूकरखेत के उल्लेख 
भी मानस से प्राप्य हैं -- 
कृपासिधु नर रूप हरि 
(बाल० १ ) 
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माई का तुलसीद।स पर कृपा करना, शिव का दर्शन और लड़की को 
लड़का बना देना | यह सब बातें प्रियादास की टीका या वाता? की 
शवश: मनगढंतों की श्रे णी की हैं। इससे कवि के प्रति श्रद्धाभाव 
चाहे जितना बढ़े, इनका उसके जीवन-वृत्त के निर्माण में कोई स्थान 
होना कठिन है । साधारण जनता में लोकप्रिय नायक इसी रूप में 
प्रतिष्ठा पा जाते हैं जिस रूप में वार्ता, अियादास और सूल गोसाई' 
चरित तुलसीदास को हमारे सामने उपस्थित करते हैं---इसके लिए 
हम अपद , श्रद्धाजीबी ओर चमत्कार प्रिय जनता को क्या कहें ९ इसके 
अतिरिक्त कवि की कुछु ऐतिहासिक पुरुषों से सेंट का भी उल्लेख 
है ? सूरदास ( सं० १६१६ ), मीरावाई--पत्र द्वारा (सं० १६१६ ), 
केशवदास ( १६४३-१६४४ ), वलभद्र ( १६४३-१६४४ ), मुक्तामणि- 
दास ( १६३४-३४ ) केशवदास का प्रेत (सं० १६४१ ), नन्द॒दास 
( १६४६-४० ), दिल्लीपति अकबर ( १६४१ ), मलूकदास (१६४१), 
जहाँगीर ( १६७० ), नाभादास ( १६४६-४० )। इनमें से कुछ भेंटें 
असंभव हैं। इतिहास साक्षी है। केशवदास की समस्त रचनाएँ सं० 
२६५१ के वाद की हैं और इन सभी के आरम्भ में लेखक ने निर्श्रान्त 
रूप से तिथि दे दी है, ऐसी अवस्था में इस संबत्‌ में उनके भ्रेत की 
भेंट कहाँ तक ठीक वात है ? विद्वान लेखकों ने कुछ संभव हो सकने 
वाली मेंटों को असम्भव दिखा दिया है जेसे इतिहास में सं० 
2६७० के समीप जहाँगीर के बनारस आने का कहीं भी उल्लेख 
नहीं हे---न स्वयं जहाँगीर के “तुज्क़ जहाँगीरी” में, न समकालीन 
इतिहासकारों की रचनाओं में कुछ वातों से यह साफ़ प्रगट' होता 
है कि अन्थ का आधार जन-श्र्‌ तियाँ और कवि की क्ृतियाँ मात्र 
हें परन्तु साथ द्वी किसी कारण से अनेक गढ़ी वाते' जोड़ दी 
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१--तुलसी केशवदास को प्राकृत कवि कहकर उनसे भेंट करने 
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४--तुलसीदास विधवा को आशीष वचन देते हैं, अंत में उन्हें 
उसके मृत पति का जीवनदान देना पड़ता है। ( ४५१४ ) 
६--तुलसी के चमत्कारों की वात सुनकर अकबर उन्हें वुलावा है, 
उनके करामांत दिखाने से इंकार करने पर उन्हें बंदी कर लेता है। 
कवि हनुमान से प्रार्थना करता है। बंदर प्रगट होकर उत्पात्‌ करने 
लगते हैं । यह उत्पात तब बंद होता है जब बादशाह क्रिल्ा छोड़ने 
पर राजी हो जाता है और तुलसी को मुक्त कर देता है। ( ५१४, 
४१६, ४९७ ) 
७--तुलसी दिल्‍ली से लौटकर बृन्द्रावन जाते हैं | वहाँ नाभादास 
से भेंट होती है ( ४१७ )। बृन्द्रावन में वह मदनगोपाल की मूर्ति से 
प्राथना करके उसे राममूर्ति में बदल देते है। उपयु क्त कथाओं में 
ओर बातों की अन्य संतो-भक्तों के सम्बन्ध सें लिखी गई कथाओं में 
बहुत कुछ साम्य है। प्रियादास की तुलसी के ख्ी-प्रेम और तिरस्काग 
हारा सगवद-विपयक-आ्ञानप्राप्ति की कथा वाता में यदुनाथदास से 
सम्बन्धित है (प० ८5१) ओर भ्रियादास की हल्यारेवाली कथा- 
वार्ता की लाहौर के पंडित की बात? ( प्रू० ३१६ ) में मिलती है। 
घट रामायण में तुलसीदास को कुलीन कान्यकुब्ज त्रादरण कहा 
गया है। वे यमुना किनारे राजापुर ग्राम में उत्पन्न हुए। तुलसीदास 
ने इस अन्थ में तुलसी-संवन्धी 29 तिथियाँ दी है--जन्म-तिथि सं० 
४८६ भाद्रपद, शुक्ला ११ मंगलवार; ज्ञानोद्य तिथि सं० १६१४ 
श्रावण शुक्ला ६; काशी-आगमन-तिथि १६१४५ संबत्‌ चेन्र २ 
मंगलवार ओर देहांत-तिथि सं० १६८० श्रावण शुक्ल ७। ये जन्म- 
मरण ताथयां लगभग वहा है जा आधकाश घद्दवानों को सान्य हैं । 
एक दसरे प्रकार की सामग्री सोरों की सामग्री का समर्थन करत्ती 
है। पहले हम “२४२ वेष्णवों की वाता” को ही लेंगे। इस ग्रंथ में 
हम तुलसी के सम्बन्ध में इतनी सूचनाएं पाते हैं 


कम 
फेक गा 
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में पुनि निज गुर सन सुनी कथा सो सूकर खेत। 
समुझी नहिं तसि वालपन तब अति रहेउँ अचेत ॥| 
( बाल० ३० ) 

इस प्रकार हम मृल गोसाइ' चरित द्वारा उपस्थित सामग्री को 
सन्देह की दृष्टि से देखे बिना नहीं रह सकते | इसी प्रकार का एक 
अंथ बाबा रघुवरदास का तुलसी चरित हे जिसका कुछ अंश कई 
बने हुए “मयादा” पत्रिका में प्रकाशित हुआ था। परिचयकार के 
लेख से पता चलता है कि यह तुलसी के जीवन-सम्बन्धी ग्रन्थों में 
सबसे अधिक महत्काय होगा । परन्तु यह प्रकाशित नहीं हुआ है, 
न इसका कोइ पता ही फिर लगा। प्रकाशित अंश की परीक्षा 
करने पर ही यह आआंतिपूर्ण सिद्ध होता हे। प्रियादास की भक्तमाल 
की टीका ( सं० १७६६ ) में तुलसी के जीवन से सम्बन्धित ७ 
घटनाओं का उल्लेख है-- 

१--तुलसीदास अपनी ख्री से अत्यन्त प्रेम करते थे, उसी की 
भत्स्ता से विरागी होकर काशी चले गये ( कवित्त ४०८ ) 

२--काशी में उन्होंने एक प्रेत को प्रसन्न किया और उसके द्वारा 
टनुमान जी की ग्राप्ति की । प्रेत ने उन्हें रामदशन कराया | ( ५०६, 
४१० ) 

३--एक हट्यारा रामनाम लेता हुआ आया । तुलसी ने उसके 
दाथ से भाज़न कर लिया | इससे पंडितों में बड़ी हलचल मची। 
तुलसीदास ने हत्यारे के हाथ से पत्थर के शिवनन्दी की भोजन करा 
दिया, इस तरह उन्होंने पंडितों का समाधान किया। ( ४११, ४१२ ) 

४2--कछुछ चोर तुलसी के घर चोरी करने आए | उन्होंने देखा कि 
दो गार साँबले चालक ( राम-लक्ष्मण ) तीर-कमान लेकर रक्षा करते 


हैं। प्रातः उन्होंने तुलसी पर यह वात प्रगट की । तुलसी ने धन- 


है 


धान्य जुटा दिया। वे चोर रामभक्त हो गये | ( ४१३ ), 
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में छिपा पड़ा है। इस सामग्री से कवि के आरंसिक जीवन 
पर उत्साहवद्धंक नचीन प्रकाश पड़ता है । 

धाहात्म्यः से बातो? के इस उल्लेख की पुष्टि होती है कि 
तुलसीदास नंददास के बड़े भाई थे, परन्तु यहाँ वे चचेरे भाई हैं 

इस सामग्री का एक अंश सोरों की जनश्रति भी है। सोरों में 
योगकर्म के मुहल्ले में एक प्राचीन हवेली को तुलसीदास का जन्म- 
स्थान बताया जाता है । अब सदर द्वार तो बही है परन्त शेष मकान 
कचा है जिसमें एक मुसलमान रहता है। सड़क पर कसाइयों की 
चस्ती है। आस-पास में कुछ सनाढ्य ब्राह्मणों के धर हैं | इसमें एक 
घराना है, जिसकी वंश-परंपरा नंददास तक चली कही जाती है। 
यहाँ एक मंदिर भी हे जो नरसिंह जी महाराज का मंदिर कहा जाता 
है। जनश्र ति है कि “नरसिंह जी महाराज” से तुलसीदास के गुरु 
नरहरि का तात्पयं है । इन नरसिंह महाराज के वंशवर आजकल इस 
मंदिर के भुख्या हैं । इन जनश्र तियों की सत्ता सिद्ध करने के लिए 
हमारे पास कोई विशेष प्रमाण नहीं है। परन्तु यदि सोरों की दूसरी 
सामग्री सत्य है, तो ये जनभ्न तियाँ उसे पुष्ट करने के काम में आ 
सकती हैं | 

परन्तु तुलसी के जीवनवृत्त के निर्माण के लिए सबसे श्रामा- 
णिक सामग्री है स्वयं तुलसीदास का स्वकथित जीवनबृत्त । यह 
सामग्री तुलसी की कई रचनाओं में विखरी पड़ी है। अपनी कविता 
में कवि ने यदि अपने व्यक्तित्व के संबंध में कुछ कहा है तो उस 
कथन को बहुत हद तक हमें प्रामासिक मान कर ही चलना होगा। 
जन-श्र ति और वाह्मसाक्ष्य में अतिशयोक्ति हो सकती है, चांद के लोग 
उसके काव्य-चमत्कार से असावित होकर कवि के चारों ओर लौकिक 
ओर देविक शक्तियों से सम्पन्न कथाओं का ताना-बाना थबुन सकते 
है, परन्तु यह तो ठीक ही होगा कि कवि को अपने जीवनबृत्त के 


ह। 
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१--तुलसीदास नंददास के बड़े भाई और रामचन्द्र जी के 
अनन्य भक्त थे | ( पृ० रे८ ) 

२--तुलसीदास काशी में रहते थे। उन्होंने भाषा में रामायण 
लिखी | (7० ३२ ) 

३--तुलसीदास जी नंददास जी से मिल्नने के लिए ह्रज आये। 
गोवधेन में दोनों की भेंट हुईं। दोनों गोवर्धननाथ जी के दर्शन को 
गए तो तुलसीदास ने माथा नहीं नवाया। इस पर नंददास ने यह 
जानकर अपने इश्टदेव से प्राथंना की। उन्होंने रामरूप अहण कर 
तुलसी को दर्शन दिये। ( प्ृ० ३३, ३४, ३४ ) 

इसमें से अंतिम वात स्पष्ट रूप से तुलसी के व्यक्तित्व ओर चरित्र 
के विरोध में जा पढ़ती है। जो व्यक्ति कृष्ण गीतावली-जैसा ६० 
सुन्दर छन्दों का कृष्णचरित काव्य लिख सकता है, जिसके लिए राम 
( तब्रदा ) का एक अवतार कृष्ण रूप में हुआ है-- | 

वृष्णि-छुल-कुमुद राकेस राधारमन कंस बंसाटवी धूमकेतू 
( विनय० ४२ ) 

वह किस ग्रकार ऐसा कट्टर हो सकता हे जेसा “वात्तोकार” ने 
उसे चित्रित किया है। वात्तो! की अनेक अलौकिक एवं चमत्कारिक 
घटनाएं श्रद्धाभाव ओर 'पुष्ठटिमागे के प्रचार से हो प्रेरित हैं। अत 
उसके साक्ष्य को सोलह आना सत्य नहीं माना जा सकता | 

सारा का सामग्रा वपुत्न हैं। उससे मुख्य ह--(१) सूकर दा त्र- 
माहात्य्य; जिस सं० १६७० में नंददास के पुत्र क्ृष्णदास ने रचा, 
(२) रत्नावली के दोहों के दो संग्रह (दोहा-रत्नावली और लघु दोहा- 
संग्रह--रत्नावली तुलसीदास को ज्री प्रासद्ध हैं ), (३) रत्नावली की 
पद्मयद्ध जीवनी जिस मुरलीवर चतुर्वेदी ने लिखा ओर जिसका 
गचनाकाल सं० १८८६ हे । इस सामग्री की विस्तृत ओर निर्ुयात्मक 
परीक्षा अनी नहीं हुई द॑ आर अभी वहुत कुछ अंबकार के गर्भ 
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कुछ लोग विनय पत्रिका की एक पंक्ति ( १०६ ) में वाजपेयी” 
शब्द के प्रयोग के आधार पर तुलसी को वाजपेयी भी कहते हैं। 
स्वयं तुलसी ने अपनी जाति-पाँति के संबंध में कुछ कहने से इंकार 
किया है--- 
१--मेरे जाति पाँति न चाहों काहू की जाति-पाँति 
२--काहू की बेटी सो बेटा न व्याहव, 
काहू की जाति बिगार न सोई 
( कबिताबली ) 
रन्‍तु ये पंक्तियाँ उनकी प्रौढ़ावस्था की हैं. जब वे सन्यस्त हो 
चुके थे। ये उनकी उस समय की चित्तवृत्तियों को प्रगट फेरती हैं । 
उनका शब्दार्थ नहीं लिया जा सकता । का 
दूल्ए्की, वएल्यएस्थए बड़े क् से दी ५ ऋशुच्तणुल में, जन्‍म, चले. 
के कारण जननी-जनक का परिताप” हुआ। कदाचित्‌ कुछ काल 
बाद उनका देहांत भी हो गया और कवि अनाथ हो गया । तुलसी ने 
जो अनेक वार माता-पिता के त्याग की वात कही है, वह इसी तरह 
समझी जा सकती है । उपयु क्त परिस्थिति की पुष्टि में हम कवि की 
रचनाओं से अनेक पंक्तियाँ उद्धघत कर सकते हें--- 
(१) मातु-पिता जग जाय तजो विधिह्ू न लिखी कुछ भाई भलाई 
(२) तनु तज्यो कुटिल कीट ज्यों तज्यों मातु पिताहु 
(३ ) जननी जनक तज्यों जनमि 
(४ ) जायो कुल्ममंगन वधावनो वजायो सुनि 
भयो परिताप पाप जननी जनक को 
ऐसी परिस्थिति में पड़ जाने के कारण उसका वाल और किशोर 
जीवन अत्यन्त आर्थिक तंगी में बीतवा ओर उसे पग-पर पर दरिद्रता: 
ओर अपमान का सामना करना पड़ा--- 
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संत्रंध में कोई श्रान्ति नहीं होगी ओर शायद ही उसे आगामी पीढ़ियों 
क्रो थोके में डालने की इच्छा हो | इसी सत्य का सहारा लेकर हम 
गुसाई' तुलसीदास के जीवनबृत्त की खोज करते हैं। हसारे आधार 
उनके मंथ होंगे । 

इस अंतराक्ष्य की दृष्टि से कवितावल्ली, बाहुक और विनय 
पत्रिका मुख्य के बाद मानस, दोहावली, रामाज्ञा प्रश्न, 
पावती मंगल ओर वरव रामायण । अन्य अन्थों से जीवनवृत्त 
बनाने में कोई सहायता नहीं मिलती । 

तुलसी के जन्मकाल के संवंध में उनके किसी भी ग्रंथ में उल्लेख 
नहीं मिलता | माता-पिता के नाम का भी कहीं उल्लेख नहीं है| 
उनका नाम तुलसी था ओर कदाचित्‌ वेराग्य धारण करने पर 
उन्होंने इसका तुलसीदास कर लिया-- 

नाम तुलसी भोड़े भाग सो कहायो दास 
कियो अंगीकार ऐसे बड़े दगाबाज़ को । 
( कविताबली उत्तर० १३ ) 

अपने जीवन की संध्या में वे पूर्णतः रामाश्रित हो गये थे और 
अपने को रशामबोला' कहने लगे थे, यह विनय पत्निका से स्पष्ट है। 

जाति की हृष्टि से तुलसीदास ब्राह्मण थे, यह निर्विवाद हे 
परन्तु उनका सन्वन्ध आहाणों की किस उपज्ञाति से था, यह 
निश्चयात्मक रूप से नहीं कहा जा सकता। श्री सुधाकर द्विवेदी और 
डाक्टर स्रियर्सन उन्हें सरयपारीण ऋ्रातमण बताते हैं; मिश्रव॑ थ उन्हें 
हान्यकुब्ज ठहराते हैं; बातों ने उन्हें सनाह्य लिखा है और इसकी 
पुष्टि कुछ लोग विनय पत्रिका की उस पंक्ति से करते हैँ जिसमें उन्हें 
सकुल ( शुक्ल ) कहा गया है जो सनाक्ष्यों का एक गोत्र है--- 

दिया स॒ुकुल जनम शरीर मुन्दर हेतु जो फल्न चारि को 
( विनय० १३५ ) 
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तदुपि कही गुरु बारहिं बारा। 
समुझ्ति परी कछु मति अनुसार || 
( वालकांड ) 
तुलसी के गृहस्थ-ज्ीवन के संबंध में उनके मंथों सें कोई आमा- 
ण्िक उल्लेख नहीं मिल्ञता | कवितावल्ी के कुछ स्थलों से लोगों ने 
अथ निकात्ता है कि इसका विवाह नहीं हुआ था। परन्तु इसी ग्रन्थ 
में बिवाह-संबंधी उल्लेख भी मिलते हें। विवाह के नियेध-रूप जो 
संकेत मिलते हैं, वे या तो लोकोक्ति के अयोग हैं या संन्यासावस्था 
की विरक्त भावना | कदाचित्‌ यौवन में विषयासक्ति अधिक थी, 
परन्तु कवि संयम की महिसा जानता था और अधिक-अधिक 
ऊपर उठने की चेष्टा कर रहा था । कवितावली में कई स्थानों पर 
इस आध्यात्मिक संघर्ष का अच्छा चित्रण हे । 
बाहुक के एक छंद में कवि लिखता है-- 
वालपने सूधे मन राम सनमुख गयो 
रामनाम लेत मांगि खात टूक एक हो | 
परचो लोकरीति सें पुनीत प्रीत रामराय हे 
मोहवस बेठो तोरि नरक तराक हो ॥ 

( वाहुक ४० ) 
इससे स्पष्ट है कि तुलसी ने “लोकरीति” का पालन किया । 
इशारा निःसन्देह विवाह और ग्ृहस्थाश्रम की ओर है। जान पड़ता 
है तुलसीदास ने गृहस्थ-जीवन की अधिक काल तक नहीं निभाया | 
बचपन सें ही रामभक्ति का स्वाद सिल्ष गया था। सहानुभूति कहीं 


” हैीन थी। विवाह के वाद किसी विशेष कारण से जीवन की 
ओर कुणसंगुरता की भावना से प्रभावित हो गये। वेरागी 


न] 
श्र 
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( १) चारे ते ललात विललात द्वार द्वार दीन, 
जञानत हों चारि फल चारि ही चनक को 
(२) द्वार द्वार दीनता कही कादि रद परि पाहूँ 
(३ ) फिरयो ललात बिनु काम उदर लगि दुखड दुखित 
नाम प्रसाद लह॒त रसाल फल अवहों वदुर वहेरे 
(४ ) खायो खोंची माँगि में तेरो नाम लिया रे 
तेरे बल बलि आजु लो जग जागि जिया रे 
बालक तुलसी ने घर-घर, मंदिर-मंदिर भीख माँगकर अपना 
पेट भरा । कदाचित्‌ वह हनुमान-मंदिरों के प्रसाद पर पत्ता रहा। 
बाहुक में तुलसी हनुमान को संबोधित करके कहते हैं--. 
पालो तेरी ट्रक को ३४ 
दृकनि को घर-घर डोलत कंगाल वोलि 
बाल ज्यों ऊृपाल नतपाल पालि पोसो हैं २६ 
रामभक्त संतों ने (जो हनुमान-मंदिरों में ही उन्हें मिले होंगे) 
उसे सान्वना दी ओर रामाश्ित होने का उपदेश दिया-- 
दुखित देखि संतन क्यो सोचे ज़नि मन माहूँ 
तोस पमु पाँवर पातकी परिहरे न सरन गये रघुबर ओर निवाहूँ 
( विनय० २७४ ) 
उसी समय उनके दीक्षा-गुर से उनकी भेंट हुई होगी जिन्होंने 
सूक्र-त्षेत्र में उन्हें रामफथा से बार-बार परिचित कराया--- 
 पुनि निम गुरुसन सुनी कथा सो सकर खेत । 
समुर्झी नर्दिं तसि बाज्पन तब अति रहेदँ अचेत ॥ ३० (कर) 
श्रोता बकनता ज्षाननिधि कथा राम के गूढ़। 


. 


क्रिमि समर्का में जीव जद कलिमल ग्रसित विमृद ॥३० (सत्र) 


जीवनी और व्यक्तित्व १५ 


कोऊ कहे करत कुसाज दगाबाज बड़ो 
कोऊ कहे राम के गुलाम खरो खब है। 
साध जांन महासाध, खल जान महाखल 
बानी झूठी सॉँची कोटि उठत हचूव है 
( कविता उत्तर० १०८ ) 
डसे काशी के शिवोपासकों के दु्दात विरोध का भी सामना 
करना पड़ा है। यह विरोध कदाचित्‌ शिवमंदिरों के पुजारियों ने 
किया हो। कदाचित्‌ उनसे मारपीट भी की गई हो--- 
गाँव बसत वामदेव कवहूँ न निहोरे। 
अधिभौतिक बाधा भई ते किंकर तोरे॥ 
वेगि बोलि वल्ि वरजिए करतूति कठोरे। 
तुलसी दलि रू व्यो चह सठ साखि सिंहारे ॥ 
( विनय० ८ ) 
इस विरोध का कारण इसके सिचा क्‍या हो सकता है कि राम- 
भक्ति के ग्रचार के कारण शिवमंदिरों की पूजानिए्ठा में कमी होने 
लगी । वेसे तुलसी ने तो शिव को राम का सेवक, सखा, मित्र और 
अपना गुरु माना है। परन्तु यह भी स्पष्ट है कि तुलसी इन विरोधों 
के सामने अडिंग रहे | उनका कहना था-- 
कौन की आस करे तुलसी जो पे राखिहे राम तो मारिहे कोई 
( कविता, उत्तर० ४८ ) 
तुलसीदास रघुवीर करहु वल सदा अभय काहू न डरे 
( विनय० १३७ ) 
कवि ने पूरा वृद्धावस्था का उपयोग किया । वे बहुत दुब॒ल हो 
गये थे। दृष्टि क्षीण हो गई थी । इसी वृद्धावस्था में जब बे काशी में 


कप 
अ 
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वन गये । वेराग्य साधन के वाद थे विशेपतया काशी में रहते थे; हाँ, 
दिनों के लिये दृस-दूर तीथयात्रा को चले जाते थे। उनकी 
कविताओं में चित्रकूट, वारिपुर-दिगपुर ( सीतामढ़ी के पास ), 
अयोध्या, प्रयाग ओर बद्रीनारायण के उल्लेख आते हैं। अवश्य ही 
इन स्थानों की यात्रा उन्होंने की होगी | राम के नाते चित्रकूट और 
अयोध्या उन्हें विशेष प्रिय रह होंगे । जनश्न ति है कि बह त्रज गये, 
परन्तु उनकी रचनाओं में इसका कोइ संकेत नहीं मिलता । उनकी 
ग्चनाओं पर त्ज्षमापा ओर सूरदास का प्रभाव अवश्य स्पष्ट है; 
क्रितनी ही रचनाएँ मुख्यतः ऋऋजभापा में ही हैं । 

रामचरितमानस की लेकप्रियता के कारण तुलसी को सम्मान 
मिलने लगा, ऐसा अनेक अवतरणों से सिद्ध किया जा सकता हे--- 

रामनाम की प्रभाव पाउ महिमा प्रताप 

तुलसी से जग मानियत महामुनी सो ॥ 

( कविता, उत्तर० ७२ ) 
परन्तु विरोध भी कम नहीं हुआ होगा। पंडित-बर्ग धर्मशात्रों 
को भाषा-रूप देने का विरोधी हू, सदेव रहा हे, इससे अपड़ जनता 
से उसकी साखत्र जाती रहती है । दोहावली में इसका स्पष्ट संकेत है--- 
तुलसी रखुबर-सवकहिं, खल डॉहत सन मासखि। 
ब्राजराज के वालकर्धि लवा दिखावबत आँखि ॥ 


( १४४ ) 


हर ट् 


अन्य रचनाओं में भी इस ओर संकेत दे 
लोग कद पांच सा'न सोच न संकीच मरे े 
ब्याह न बरेखी जाति-पॉति न चहत हां 
तुलसी अक्राज काज गाम ही के रीमे खीम े 
प्रीति की प्रवीति मन मुदित रहते हा 
( बिनय० ७६ ) 
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गया, रोग ने उसका पीछा नहीं छोड़ा | उनकी एक कविता में स्पष्ट- 
तय: मरणु-संकेत मिलता हे--- 
पेखि सप्रेम पयान समे सब सोच विभोचन छेमकरी है. 
( कवितावली ) 
अंतसाक्ष्य से वहिसाक्ष्य का संबंध जोड़कर डा० भाताप्रसाद ने 
यह सिद्ध किया है कि काशी सें आकर तलसीदास गोसाइयों के 
किसी भठ में दीक्षित हो गये थे ओर कालांतर में स्वयं मठाधीश हो 
गये। जीवन के अंतिम दिनों में जब तलसी बाहुरोग और बात रोग 
से पीड़ित हुए तो उन्हें उन ऐश्वयोँ' की याद आई जो उन्होंने मठा- 
धीश वनकर सेबन किये थे--- 
तुलसी गोसाई' भयो भोंडे दिन भूलि गयी 
ताको फल पावत निदान परिपाक हों 
( बाहुक ४० ) 
हमसे अधिक अंतसाक्ष्य ( तुलसी के ग्रंथ ) हमारी सहायता 
नहीं करता । 
यदि हस अब तक की सारी सामग्री को एक स्थान पर रखकर 
तुलसीदास के जीवन बृत्त का निर्माण करना चाहें तो उसकी रूपरेखा 
कुछ इस प्रकार होगी :--- 
तुलसीदास के पूर्व पुरुष सोरों या सूकरचेत्र ( वर्तमान जिला 
एटा ) के निकटवर्ती रामपुर झाम में निवास करते हैं। यह सनाढ्य 
शुक्ल थे । तुलसीदास के पिता आत्माराम और जीवारास दो भाई 
थे। जीवाराम के दो पुत्र थ नंददास और चंद्रदास। तुलसी अपने 
माता-पिता के इकल्ौते पुत्र थे। यह नंददास बल्लभ संप्रदाय के 


भक्त कवि नंददास हैं। चंद्रदास से हम अपरिचित हैं। इनमें तुलसी 
सबसे बड़े थे । 


ब्‌ 
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आखचि तो 
47) 


3 उन्हें कोड भयंकर रोग हो गया। १६७३ सं० में आगरा ओर 
बनारस में प्लेग हुआ था। विद्वानों का मत है कि तुलसीदास इस 
ब्रोमारी से ्रस्त हो गये थे, परन्त हनुमान्‌ की कृपा से रामाश्नय हो 
न स्वस्थ हो गये ( कवितावली उत्तर० १७६, १८३ ) । इसके कुछ 
कालांतर में वे वाहपीड़ा और बात कष्ट से म्सित हुए जिनका विशद्‌ 
वर्णन दोहाबती, कविताबली, विनय पत्रिका ओर बाहुक में मिलता 

ले बाह-पीडा हुई | उसके शमन के लिए तलसी ने भगवान्‌ 
राम, शिव और हलुमान्‌ तीनों से प्राथनाएँ की। अंत में इस पीड़ा 
थ्र शमन हो गया ( बराहुक ३६ ), परन्तु इसके जाते-न-जाते कवि 
जिस वात रोग में फँस गया, वह उसके ग्राणों के साथ ही गया। 
दोनों बीमारियों के भिन्न २ लक्षण स्पष्ट हं-- 

नलसी तनुसर सुख जलज़ भुजरुज गज कर जोर 

दहन दयानिधि देविये कपि केशरी किशोर 

भुजतर कोटर रोगअधि वरत्रस कियो प्रवेश 

विस राजबाहन तरत काठिय मिट॒३ह कलेश 


( दोह्ावली ) 
पाय पीर, पेट पीर, वाह पीर, मुख पीर 
जरजर सकल शरीर पीरमइ ६ 
ताले तसु पेलियत, थोर बरतोर मिस, 
फुटि फ़टि निकसत लोन रामराय को 
( कचितावली ) 
इस यार भी कवि ने भगवान राम, भगवान शिव ओर परम 
भागवत हसुमाम ही शरण ली, परन्तु बह श्राथना करता-करता थक 
गया. इसे देखना यों मांग देचों में उसका विश्वास भी शिथिल हा 
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से भरा हुआ था। आगे नदी का विस्तृत पाट था । अँबेरी रात थी | 
परन्तु तलसी के छृदय को लगी थी | अच्छे तेराक थे। क्रूद पड़े । 
ले-देकर गंगा पार की ओर बदरिया पहुँच गये | धर जाकर दस्तक 
दी | साले ने दरवाजा खोला ओर उन्हें अंदर वुल्लाकर वहन को 
उनके आने का समाचार दिया । 

रत्नावली तलसी की गहरी आसक्ति से परिचित थी। भाई सो 
गया तो वह पति के पास आइ। पूछा ऐसे वेवक्त आने का कारण ? 
तलसी ने कहा--तम्हारा प्रेम । सती रत्नावली ने उसके इस प्रेमा- 

धकय को गौरव ओर गयें से देखा, परन्त साथ दी उसे अपनी 

“अस्थि चर्म मय देह” की याद दिलाकर उच्च आध्यात्मिक प्रेमभूमि 
की ओर भी संकेत किया । रत्ना सो गई परन्त तुलसी जागते रहे। 
बचपन के संस्कार जाग उठ | 'रामवोला' चंत गया। उसकी आत्मा 
ने उसे धिकक्‍कारा । राम के सम्मुख होकर भी वह फिर इस “लोक- 
रीतिः में क्‍यों पड़ गया ? आध्यात्मिक संस्कार इतने प्रवल हो उठे 
कि तलसी ने रत्लावली को सोते छोड़कर विरागी भक्तों की राह 
ही । फिर आयु भर वह उस ओर नहीं गया | 

ओर ठुःखी सती रत्नावली ? क्या उसके ही बचनों न कवि को 
ग्रहस्थ धर्म से विमुख नहीं बनाया था ? पत्तिवंचिता साध्वी रत्नावली 
ने इस दःख को ही झ॒ुहाग समझा। वह पति के पदनत्राण की पूजा 
करती रही । वह दर से ही कवि की गति-वििधि की खबर लेती आऔर 
उनकी कीति में आनन्द प्राप्त करती रही। एक वार कवि ने भी 
अपने भतीजे के हाथ उसे रामभक्ति का उपदेश भेजा । परन्तु सती 
रस्नावली तो पहले ही पतिरंग में रँगी थी । ४० वर्ष की आयु पाकर 
रतनावली सतीलोक चली गई । 

रत्नावली से विदा होकर कवि ने चित्रकूट, अयोध्या, काशी, 
सीतावद आदि तीर्थों' की यात्रुएँ कीं और सत्संग एवं शाख्राध्ययन 
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न । 
4 


तुलसीदास अभी नितांत अवोब बालक थे कि उनके माता-पिता 
का देहांत दो गया । उनकी वृद्धा दादी ने उन्हें पाला। इन्हीं वृद्धा 
दादी के यदाँ रहकर तुलसी आर नंददास नरसिंह चौधरी को पाठ- 
शाला में पढ़ने लगे जा चक्रतीर्थ के समीप हे। दादी का घर योग- 
माय में था जहां आजकल एक मुसलमान ग्वाला रहता है । तुलसी 
ह गुरु नूसिह भक्त वेष्णव थे। उन्होंने ही उन्हें रामकथा में दीक्षित 
फिया। सुकरलत से जिस राम-कंथा के बारवार सुनने का उल्लेख 
नुलसी मानस में करते हैँ, वह इन्हीं नर्सिह चौधरी के मुंह से ही 
सुनी गद टागी। तुलसी शीघ्र ही रामसक्ति में डूब गये। वे वरावर 
रामनाम का उच्चारण करते थ। इसी से उन्हें 'रामबोला' भी 
कहते थे । 


२ 
रचनाएँ ओर उनका संलिप्त परिचय 


तलसी की प्रामाशिक रचनाओं के सम्बन्ध सें हम अब विशेष 
निणुयों तक पहुँच गये हैं। नागरी-प्रचारिणी-सभा की खोज रिपोर्टो 
में तुलसीदास की ३७ रचनाओं का विवरण है--१. आरती ( खोज 
रिपोर्ट ११२०, २१, २२ ), २. अंकावली, ३. उपदेश दोहा, ४. कवित्त 
रामायण, ४- कृष्ण-चरित्र, ६. गीता भाष्य, ७. गीतावली रामायरा 
( खो० १६०४ ), ८- छन्दावली रामायण ( खो० १६०३ ), ६. छप्पय 
रासायश, १०- जानकी मंगल, ११. तुलसी सतसई ( खो० १६०६, ७, 
८) १२. तुलसीदास जी की वानो, १३. दोहावली, १४- भुव ग्रश्ना- 
वली, १४- पदावली रामायण (१६०६ १०, ११ ), १६. वरबे 
रामायण ( १६०६, ७, ८ ), १७- वाहु सर्वांय ( १६०३ ), १८- बाहुक 
€ १६०६, १०, ११ ), १६. भगवद्गीता भाष्य ( १६०६, ७, ८ ), 
२०. मंगल रामायण ( १६०६, १०, ११) २१. रघुबर शलाका 
( १६२०, २१, २२ ), २२. रसकल्लोल ( १६०६, १०, २१ ), २३ 
रसभूपण, २४. रामचारत सानस ( १६०६, ७, ८ ), २४- राममुक्ता- 
बली या राममंत्र मुक्तावल्ली ( १६१७, १८, १६ ), २६- रामशलाका 
( १६०३ ), २७ रामाज्षा ( १६०० ), २८- विनय पत्रिका, २६. वेराग्य 
संदीपिनी (१६०६, ७, ८); ३०. वृहस्पतिकांड ( १६०३ ), ३१- श्रीकृष्ण 
गीतावली (१६०४), ३२ श्री पारवेतीमंगल ( १६०३ ), ३३. श्रीरामलला 
नहछ ( १६०३ ), ३४. सयुनाती, २५- सूरजपुराण, ३६- ज्ञान को 
प्रकरण ( १६०६, १०, ११ ), ३७. ज्ञानदीपिका ( १६०६, ७, ८ ) । 
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परन्त यह सभी गंथ न प्रकाशित हुए, न उन पर वज्ञानिक अन्वेपणशु 
ही हुआ है ( यह स्पष्ट है कि तुलसी की लोकग्रियता के कारण उनके 
नाम पर्‌ वहुत-सी रचनाएं चल पड़ी होंगी। कवि के जीवनकाल के 
दो पीढ़ी वाद उनके सबंग्रिय ग्रंथ रामचारितमानस मे जा प्राज्षप्त 
अंशों के समावेश करने की बाढ़ आ गई थी, उससे इस अंथ-वाहुल्य 
का भी समाधान हो जाता है| इनमें से कई भंथों में केवल ज्ञान- 
चेराग्य का प्रतिपादन है जैसे ज्ञान दीपिका, वेराग्य संदीपिनी 
अंकावली | तल्सी के भक्ति पर विशेष आग्रह की वात देखते 
हुए इन अंथों को तलसी की रचना कह कर भी कुछ संकोच 
होता है । 


अधिकांश बिद्वान इनमें से बारह ग्रन्थों की निरविवांद तलसी की 
रचना मानते हैं। ये ग्रंथ हैं मानस, रामलला नहकल , वैराग्य संदीं- 
पिनी, वरवे रामायण, पावती मंगज़, जानकी मंगल, दोहावलीं, 
कवितावली, रासाज्ञा प्रश्न, गीतावली, श्रीकृष्ण गीताबली, विनय 
पत्निका | नागरी-प्रचारिणी-सभा ने इन्हीं अंथों को ग्रमाशिक मान- 

कर तलसी अन्थावली, भाग १, २ के रूप में इनका संपादन किया 

है | डा० माताग्रसाद गुप्त ने वेराग्य संदीपिनी और सतसई के कुछ 
अंशों के संबंध में ( उन दोहों के संबंध में जो तजसी की अन्य 
रचनाआ मे नहा मित्रत ) सन्दह प्रकट किया, परनन्‍्त अपन अध्ययन 
के लिए उन्होंने इन ग्रंथों को भी लिया है। 

इन अपेक्षाकृत ग्रमाणिक ग्रंथों के संबंध में भी कई समस्याएं 
जो 

- २? ) रचनाकाल की समस्या, ( २) क्षेपक की समस्या, ( ३ 
पाठ-भेद की समस्या | नीचे हम इन पर विचार करेगे | 


रचनाकाल--पंथों के निमोण और उनके रचनाकाल के संबंध में 
अंत्साक्ष्य से बहुत कमर श्रकाश मिलता है। रामचरितमानस, रामाज्ञा- 
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हरि अनंत हरिकथा अनंता। 
गावहिं भाँति अनेकन संता ॥| 


तो यह स्पष्ट है कि इस प्रकार की गवेषणा भ्रामक होगी। जो 
हो, अभी हम किन्हीं ऐसे निणेयों पर नहीं पहुँच सकते जो सब 
प्रकार से पुष्ठ ओर अकास्य हों । 

तुलसी के सबसे लोकप्रिय सर्वेमान्य अन्थ रामचरितमानस 
का रचनाकाल १६३१ संवत्‌ निश्चित है, परन्त न हम अभी यह 
जानते हैं कि यह बृहद ग्रन्थ कितने समय, में ससाप्त हुआ, न हम 
यह कह सकते हैं कि इसके भिन्न-भिन्न भागों की रचना किस समय 
हुई । वावा बेनीमाधवदास ने ग्रन्थ की समाप्ति-तिथि संचत्‌ १६३३ 
लिखी है। यह हो सकता है कि यह तिथि ठीक हो क्योंकि त॒लसी 
का ही उद्धरण देकर यह कहा जा सकता है कि ग्रन्थ के लिखने में 
हक समय न लगा होगा। वालकांड में भूमिका देते हुए वे 
कहते हें-- 


भयउ हृदय आनंद उछाहू । उसगेउ प्रेम प्रमोद प्रवाह ॥ 
चली सुभग कविता सरिता सी। राम विमल जस जल भरिता सी ॥ 
( मानस» बाल० ) 
परन्तु फिर भी निश्चित तिथि देने के लिए हमारे पास कोई भी 
प्रमाण नहीं हे | भिन्न-भिन्न भागों के रचनाक्रम को सुलमाने का 
पहला प्रयास भी डा० माताग्रसाद गुप्त ने किया है, परन्तु अभी बहुत 
कुछ भविष्य के गर्भ सें छिपा है। रचनाक्रम को सममने के लिये 
'तलसीदास” प्र० २५४-२७० की सामग्री अल्न्त उपादेय है। 


क्षेपकों की समस्या--तलसी के अम्धथों के संबंध में च्ेपकों की 
समस्या भी महत्त्वपूर्ण है। तलसी के जीवनकाल में इस प्रकार के 
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वि 


के अनुसार अलग-अलग रखना होगा, परन्तु इसे जानने के लिए 
हमें कोई भी सहारा नहीं है। अतएवं, हम अधिक-से अधिक इन 
अंथों के संबंध में उनके रचनाकाल के विस्तार का ही निशुय कर 
सकते हैं या यही निश्चय रूप से बता सकते हैं कि किस अन्थ दी 
सामग्री किस संवत्तू से लेकर किस संवत्‌ तक की ; है! यहाँ भी हमें 
विद्वानों में मतभद मिलता है। इसे हम तालिका देकर भी प्रकट कर 
सकते है :-- 


डा० रामकुमार वो रामनरेश त्रिपाठी डा० माताप्रसाद गुप्त 
रामगीतावली सं० १६२८ सं० १६१४-१६०० सं० १६४३ के लग० 


कृप्ण गीताबली 2 ? ? १६२८-१६३० ” १६४८ ?” 
विनय पत्रिका? १६३६(लग०)१६४४५-१६६८ ”? १६४५३ ?” 
दोहाबली. ? १६४० ” १६१०-१६७१ ” १६६१-८० ?! 
बाहुक 2 १६६६ ? १६१०-१६८० ? ? #? ? 
वराग्य संदीपिनी ” 7? 7 १६१४७ 2? १६१२४ )) 
बरचे 3). 3939 ४ १६१०-१६४० ” २६६२-८० ” 


इन दीधंकालीन रचनाओं के संबत में सबविस्तृत खोज और 
कालक्रम-संबंधी आलोचना केवल डा० माताप्रसाद गुप्त ने की है 
ओर जब तक अधिक विस्तृत और व्यापक वैज्ञानिक खोज उपस्थित 
नहीं होती, तव तक उनके निरयों से सहमत होकर ही चलना 
पड़ेगा । डा० गुप्त की खोज का आधार अधिकतर तलसी के दाशें- 
निक, सानसिक एवं रासकथा-संबंधी विचारों का विकास है। 

नि मानस” को कवि की रामसंबंधी धारणाओं की ग्रोढ़तम 
अभिव्यक्ति मानकर आगे की भूमि पर चलना आरम्म किया है। 
परन्त जेसा तलसी ने रामचरितमानस में लिखा है, यदि तलसी 
की धारणा यह है कि-- 


रचनाएं ओर उनका संक्षिप्त परिचय २७. 


पाठ-सेद की समस्या--एक ही कवित्त, दोहे-दचोपाई अथवा पद 
का भिन्न-भिन्न हस्तलिखित प्रतियों में भिन्न-भिन्न पाठ मिलता है। 
कहां-कहीं इस भकार के पाठभेद से अर्थ-भेंद भी हो जाता है। परन्तु 
जहाँ इस प्रकार का अर्थ-भेद नहीं होता, वहाँ पाठ-भेद की समस्या 
विशेषज्ञों की समस्या है, सर्वसाधारण से उनका कोई संबंध नहीं है । 
फिर भी हमारी चेष्टा यही होनी चाहिए कि हम कवि के अपने पाठ 
के अधिक-सें-अधिक निकट पहुँच सर्क । यह तो हो नहीं सकता कि 
कोई एक कवि किसी एक अन्थ को अनेक प्रकार से लिखे, उसे 
स्वनिर्मित कुछ व्यापक नियमों का पालन करना आवश्यक होगा।' 
अत: यह असंभव नहीं है कि हम अपने प्रयत्स सें सफल हों | 
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ज्ञे पकों का निर्माण नहीं हुआ होगा, यह निश्चित्‌ है, परन्त उनके निवाण 
के सत्तर बष वाद ही हमें उनके सबसे लोकप्रिय अंथ मानस की ऐसी 
प्रतियाँ मिलने लगती हैं जिनमें कितने ही नये प्रसंग ज्षेपक रूप में जोड़ 
दिये गये है। यही नहीं वाल्मीकि के उत्तरकांड की लबकुश कथा को 
भी एक नये कांड के रूप सें तुलसी के सिर मढ़ दिया गया है। मानस 
की ऐसी कोई भी प्रति प्रकाशित नहीं हुई है जिसके संबंध में हम 
नि:संकोच कह सके कि इससें क्षेपक नहीं हे। तलसी ने मानस 
कथा-सत्र में अनेक प्रासंगिक पीराशिक कथाओं का संकेत किया 
है, कथा की एकता वनाये रखने के लिए उन्होंने उन कथाओं को 
पाठक की जिज्ञासा पर छोड़ दिया हैं। परन्त पीोराशिक प्रवचनकार 
इस बात को समझ नहीं सके | इसलिए उन्होंने इन संकेतों को पूरा 
करने के लिए बाल्मीकि के आधार पर या पुराणों के आधार पर 
नवीन कथाओं का निर्माण किया। अयोध्याकांड के तापस प्रसंग 
की ही बात लीजिए | कुछ हस्तलिखित प्रतियों में यह प्रसंग नहीं 
मिलता । ऐसा क्‍यों है ? जहाँ एक ओर परिस्थिति इतनी संदिग्ध 
है, वहाँ दूसरी ओर कुछ लोगों का मत है कि चित्रकूट-प्रसंग में इस 
तापस की ओट में तल्सीदास स्वयं राम के सम्मुख होने की अनु- 
भूति प्राप्त कर रहे हैं । 
प्रबंध-ग्नन्‍्थों में क्ञ पकों की समस्‍या चाहे कुछ दूर तक सुलमाई 
भी जा सके, संग्रह-प्रन्थों में हमें और अधिक कठिनाइयों का 
सामना करना पड़ता है। कौन पद, कौन कवित्त, कौन दोहा-- 
सोरठा तलसी का है, कौन वाद में उनके नाम पर संग्रह में जोड़ 
दिया गया हे, यद्द कहना असंभव-सा है। इन गन्थों का रचना- 
काल बड़ा विस्तृत है और यह भी संभव है कि स्वयं तलसी 
ने ही भिन्न २ समयों पर अनेक नय पद, कवित्त, दोहे-सोरठे जोड़ 
दिये हों। 
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अतः उसकी रामकथा तीन प्रवृत्तियों पर आश्रित थी। १--राम के 
शील, संयम, गांभीय आदि शेए मानव-गुणों का वर्णन | २--उनके 
सीन्दये, क्रीड़ा-केलि, हृदयहारी जीवन घटनाओं का वर्णन जिनका 
वीरकाव्य में कोइ स्थान नहीं था। ३--उनके शोीय का वन | तलसी 
के लिए तीसरी बात गौणु थी पहली ओर दूसरी प्रधान। इसीलिए 
उन्होंने सुन्दरकांड और लंकाकांड को उतना विस्तार नहीं दिया है 
जितना बाल्मीकि ने | जहां वाल्मीकि बालक राम के ताड़का, मारीच 
ओर स॒वाहू के युद्ध के विस्तृत वर्णन उपस्थित करते हैं. वहाँ तुलसी 
इस प्रसंग को अत्यंत संज्षेप में रखते हैं :--- 


चले जात मुनि दीन्हि देखाइ। स॒ुनि ताड़का क्रोध करि थाई ॥ 
एकहि वान प्रान हरि लीन्हा। दीन जानि तेहि निज पद दीन्हा || 
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प्रात कहा मुनि सन रघुराई। निर्भेय यज्ञ करहु तुम ज्ञाई ॥ 
होम करन ल्ागे मुनि कारी। आपु रहे मख की रखचारी ॥' 
सुनि मारीच निशाचर कोही। लेइ सहाय थावा मुनिद्रोही ॥ 
बिन्नु फर वान राम तेह्ति मारा । सत जोजन गा सागर पारा ॥' 
पावकसर सवाह भुनि मारा। अनुज निसाचर कटक सँघधारा [| 


उनके युद्ध-वशुन भी इतने विशद, सोलिक, असमान ओर पुष्ट 
नहीं है जितने वाल्मीकि के इस प्रकार के वर्णन है । उन्होंने मानस के 
लंकाकांड के यद्ध-मअसंगों का किस तरह संक्तेप किया है, यह हम 
आगे वतायगे | परन्त इन सब प्रयत्नों से तलसी का उद् श्य स्थिर 
हो जाता है। उनके राम खलमदन, द्विजनि्भयकारी रावणारि 
अवश्य थे, परन्त अबतार के नाते, वीर पुरुष मात्र के नाते न 
उनके सारे युद्धों के पीछे पराथ काम कर रहा था। वाल्मीकि में यह 


रे 
रामकथा 


तलसी की रामकथा हमारी चिरपरिचित है और तलसी के 
-समय तक उसके आधार पर कितने ही अन्थें| की रचना हो चुकी 
थी | अत: तलसी उसमें कोई विशेष परिवतन नहीं कर सकते थे। 
जो कथा जनता के इतने निकट हो गई थी जितना निकट उसका 
'श्वास प्रश्वास है, उस कथा को पौराशिक या ऐतिहासिक कुछ भी 
कहा जाय, उसका व्यतिक्रम करना बड़े साहस का काम होता । 
जनता के रूढ़िवद्ध विश्वासों को शतशः बदला नहीं जा सकता। 
“इसलिए तलसी ने रामकथा में विशेष क्रांतिकारी परिवर्तेन नहीं 
किये | परन्त यदि हम तलसी की रामकथा की पूर्बरचित ग्रन्थों की 
रामकथा से तलना करें तो हमें यह स्पष्ठ हो जायगा कि तलसी 
अनेक परिवर्तेन करने से नहीं चुके है । इन परिवततेनों का आधार 
मुख्यतः नाटक अन्थ ( प्रसन्नराघव और हलुमन्नाटक ) हैं । 


रामकथा का आदि ग्रन्थ वाल्मीकि रामायण है। तलसी ने 
ग्रन्थारम्भ में उन्हें श्रद्धा से याद किया है। परनन्‍्त इसका यह अर्थ 
नहीं कि उन्होंने अपनी कथा को उसी पर आश्रित किया है। 
वाल्मीकि रामायण में हनुमान, लक्ष्मण ओर रामचन्द्र आदि के 
शीोय का ही अधिक वर्णन है । वह निश्चय ही अतलनीय चीरकाव्य 
है । परन्त तलसी अपने प्रमुख अन्थ रामचरितमानस में वीरकाव्य 
की रचना नहीं कर रहे थे | वे मयादा पुरुषोत्तम (आदर्श पुरुष ) 
पकी रूप-रेखा बाँध रहे थे | साथ ही इप्टदेव का गुणगान करते थे। 
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३--सेवकों और निम्न-श्रेणी के व्यक्तियों के सामने 
४--शत्र के सामने 
तलसी राम के इस सौजन्य पर मम्ध हैं वे क 


ते हैं 

सुन सीतापति सील सुभाड 

मोद नयन तन पुलक नयन जल सो नर खेहर खाड़ 

सिसुपन ते पित मात वंधु गुरु सेवक सचिव सखाड | 

कहत राम विधवदन रिसौहे सुपनेहँ लख्योंन काड, 

खेलत संग अनुज बालक नित जुगबत अनट अपाड 

जीति हारि चुचकारि हुलारत देत दिखावत दाउ। 

सिला साप संताप विगत भई परसत पावन पाड, 

दुई सुगति सो न हेर हप हिय चरन छुए पछिताड ॥ 
( घिनय पत्रिका ) 


सारे अयोध्याकांड सें रास के इस रूप के दर्शन बार-बार होते 
हें-- बनवास की वात सुनकर बनगमन तक और फिर चित्रकूट की 
सभा में | राम का यह रूप तलसी की मीलिक कल्पना है। इस रूप 
में उन्होंने श्रेन्‍तम सामाजिक मनुप्य को अपने काव्य में प्रतिष्ठित 
किया है । 

राम तुलसी के इष्टदेव है। अत: तलसी उनके सोॉंदर्य, उनकी 
क्रीड़ा-केलि और उनकी हृदयहारी जीवन-घटनाओं का आविष्कार 
करते हैं। इन घटनाओं के आविष्कार करने में उन्होंने हिन्दी कृष्णु- 
काव्य, भागवत और प्रस५राघव से विशेष सहायता ली है। इस 
प्रकार के मोलिक स्थल हैं. राम का चचपन ( कृष्ण और भागवत ), 
पुष्पवाटिका असंग ( असन्नराघव ), स्वयंवर प्रसंग ( हमुमन्नाटक ), 
लक्ष्मण परशुराम संवाद ( वही ), विवाह प्रसंग और चनपथ 
( मौलिक )। तुलसी ने राम के सौन्दर्य को कृष्ण के सौन्दर्य के ही 


ब्रज उछएा बेल + पिच |3। ४ *॥ 


वात नहीं है । वहाँ सीताहरण के बाद का युद्ध-पअसंग वीरनायक की 
'हुँकार है; उसकी चेतना का गज्जन है। तुलसी ने इस स्थल को एक 
विचित्र ठंग से निवल बना दिया है | उन्होंने सीता नहीं, सीता की 
छाया का अपहरण कराया है। रास के आदेश से ही यह चमत्कार 
होता है। यह चमत्कार आशध्यात्म रामायण में भी नहीं है। इससे 
जहाँ एक ओर तलसी की भक्ति-मयादा की रक्षा हो जाती है, वहाँ 
दसरी ओर राक्षसवंध के साथ रास का स्वार्थ भी कम लिपटता है 
ओर रास केवल कारे वीर नायक नहीं रह जाते । 
वाल्मीकि के सारे पात्र उद्द'ड हैं। वे तेजवान हैं। परिस्थितियाँ 
उनमें विद्रोह जगा देती है | सीता ओर कौशल्या आत्महत्या करने 
की धमकी देती है| 'स्वयं राम भी आत्मसंयमी नहीं रह पाते । 
बीरता के साथ उद्दंडता अवांछनीय नहीं है, परन्त तलसी ने लक्ष्मण 
को छोड़कर शेप सारे पात्रों की उद्दडत्ता शांत कर दी हे जिससे 
लक्ष्मण का चरित्र विशिष्ट रूप ग्रहण कर सका है। मंथरा पर प्रहार 
करनेवाले शत्रन्न को सामने लाते हए तलसी लक्ष्मण के वैशिप्य 
को ही हढ़ करते हं-- 
लखि रिस भरेड लखन लघु भाई | वरत अनल घृत आहुति पाई || 
हुमांक लात त्ाके कूबर मारा । पारे मेह भरे महि करत पुकारा || 
उनके राम तो शील सीजन्य के अवतार हैँ । लक्ष्मण-परशुराम- 
संवाद में उनके शील ओर सोजन्य की अत्यन्त कठिन परीक्षा हुई 
है ओर वे उस परीक्षा में उत्तीण हुए है| समुद्र के प्रति क्रोध करने 
से पहले वे उसके समलने की बड़ी प्रतीज्ञा करते ह। कथा-प्रसंग में 
थान-स्थान पर राम के शील सौजन्य के दर्शन होते है यह सौजन्य 
प्रकार प्रकट हुआ हे. 
२--शुरुजना के सामने 
--समान चयचालों के सामने 


रामकथा 3३ 


फिर हुई रामकथा को आध्यात्म रामायण के सूत्र सें पिरोया गया 
है। इसीसे यह भ्रम होता है कि तुलसी का आधार आध्यात्म रामायण 
है। वास्तव में ऐसी बात नहीं है । तलसी ने रामकथा की नवीन 
ढंग की उद्भावना की; ओर आंध्यात्म रामायण की “विशेषताओं का 
उससें समावेश कर दिया जिससे उसने आध्यात्म रामायण का 
रूप ग्रहण कर लिया है | तलना करने पर यह स्पष्ट हो ज्ञायगा कि 
तलसी के मानस की गीताएँ ओर स्ततियाँ आदि ठीक उन्हीं स्थानों 
पर होती हुई जिन स्थानों पर आध्यात्म में है विषय, विस्तार और 
लक्ष्य में भिन्न हैं| आध्यात्म में राम विष्णु के अतवार है, मानस में 
ब्रह्म के अवतार है| इसलिए तुलसी को कई ऐसे नवीन प्रयत्न करने 
पड़े हैं जो आध्यात्मकार के लिए अनावश्यक थे। ( जैसे बालकांड 
२१७ बेठे सुर सब करहिं विचारा )। सच तो यह है कि तुलसी 
ने रामचरितसानस की रचना का आधार अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रकखा 
है :-( १) बहा निर्गण और सगुण दोनों है और दोनों रूपों में 
अभिन्न है, ( २ ) निगंश ब्रह्म ही विशेष कारणों से सगुण रूप धारण 
करता है, (३ ) राम सगुण ब्रह्म हैं, ( ४ ) सगुण ब्रह्म राम निगगु णु 
ब्रह्म की भाँति ही अगम्य और रहस्यमय हैं, ( ४ ) रामनाम नि णु 
ब्रह्म और सगुण ब्रह्म दोनों से बड़ा है। कलियुग में यही सुगस 
ओर सर्वोपयोगी है । 

तुलसी की कथा की विशेषता यही है कि बह एक अत्यन्त 
गंभीर दाशेनिक प्रश्न के उत्तर में कही गई है और उस प्रश्न का 
समाघान उपस्थित करती है परन्तु साथ ही वह उच्चतम धार्मिक 
भावना को प्रकाशित करती हुई कथानायक रास को लोकनायक वीर 
पुरुष एवं इष्टदेव के रूप में भी हमारे सामने रखती है और उनके 
चरित्र के अत्यंत नवीन और हृदयग्राही स्थलों का उद्घाटन करती 
है। कथा का बीज अत्यंत सूचस होते हुए भी उसने अपने 'विस्तार 
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“है: तुलसीदास : एक अध्ययन 


सम्मुख खड़ा किया है परन्तु कृष्णकाव्य में जिस अकार अनेक 
भाँक्तियों के दर्शन होते है, उस प्रकार की अनेकता लाने का भी 
प्रयत्न है| इष्टदेव के नाते राम के साथ कुछ अद्भुत घटनाएं भी 
जोड़ दी गई हैं ( देखिए, एक बार जननी अन्हवाये-) जिनका 
आधार भागवत की कृष्णकथा हे। इस प्रकार हम देखते है कि 
बालकांड की रामकथा को तुलसी ने वाल्मीकि से स्वतंत्र होकर 
भागवत के आधार पर खड़ा किया है ओर उसे क्ृष्णुकथा के सम- 
कक्ष रखकर अलट्यन्त हृदयग्राही ओर सोन्द्यनिष्ट कर दिया है यदि 
हम ध्यान से अध्ययन करें तो हसें यह स्पष्ट हो जायगा कि तलसी 
के वालकांड और अयोध्याकांड में विशेष सतकता, विशद॒ता एवं 
मालिकता का प्रदर्शन हैं और शेष कांडों की कथा में कोई मुख्य 
परिवर्तन न होने पर भी इन कांडों की वीथिका होने पर उनमें 
विशेषता आ गई है | इन कांडों में भी तलसी ने पिछले कांडों की 
विशेषताओं की रक्षा की है एवं स्थल-स्थल पर इन विशेषताओं को 
पुष्ठ किया है। यदि राम के अवतारी पुरुषवाले संदर्भ हटा भी दें तो 
भी वे अत्यंत सॉदयशील, अप्रतिम-शील-सोजन्य-युत, वीर नायक 
बन हा रहत हू । 

परंत तलसी राम के संबंध में निश्चित थ। वे अवश्य ही अवबव- 
तारी पुरुष थे। यही नहीं, वे त्रह्म का अतवार थे। अतणव उन्हें 
कथा में ऐसे. प्रसंगो का भी समावेश करना था जो राम को इस रूप 
में )्नतिछ्ठित कर सके | इसके लिए तुलसी को कई आयोजन करने 
पड़े । जेसे रामकथा की भूमिकाओं की मोलिक प्रतिष्ठा, आध्यात्म रामा- 
यणु के अरण्य, किप्किधा और लंकाकांडों की सामग्री का समावेश 
( स्त॒वियाँ, गीताएं, राम के लिए इन्द्र का मातलि को रथ के साथ 
भजना जेस श्संग ) ओर ' रामजन्म की परिस्थिति ( देखिए भागवत 
ओर आध्यात्म ) | इस प्रकार राम के सॉंदय, शील और शौर्य से 
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ऋूप से रामभक्ति पर अंकित है ओर विस्तार में प्रत्येक पात्र रामभक्त 
है। राम सगुण त्रह्म हू परन्त साथ ही उनका हमसे भक्ति का संबंध 
हो सकता है, यही कवि का ध्येय है। अपने इस उत्साह में उसने 
भक्ति को ज्ञान वैराग्य से उच्च प्रतिष्ठित किया है, भक्तों की महिमा 
गाई है ओर प्रत्येक पात्र को सामभक्त बना दिया है। एक अत्यंत 
उच्च कोटि की भक्ति सारे काव्य को ओत-प्रोत कर रही है और 
उसने रामकथा को भक्त की प्रेम पुकार बना दिया है। दूसरी 
वीथिका कागभुशुर्डि गरुड़-प्रसंग णिड गरुड़-प्रसंग में दी गई है जिससे रामकथा को_ 
अपूर्य विस्तार मिल जाता है ( उत्तर ११६-१२३ )। बह केवल किसी 
एक यंग के एक दाशरथि राम की कथा नहीं रह ज्ञाती। चह इतनी 
ही विशद, नानात्वपू्ण ओर रहस्यमयी हो जाती हे जितने स्वयं 
सम हैं । 
सी के उत्तरकांड ( मानस ) में विशेष रामकथा नहीं है। 
केवल २-१३ तक रामकंथा हैं। शेप कांड रामकथा से परोक्ष रूप में 
ही संबंधित है । उसका लक्ष्य दाशीन्िक और धासक समस्याओं का 
निरूपण है। यद्यपि उसका रूप वहुत कुछ कथात्मक हे | ( 
तलसी की मानसांतगंत रामकथा के संबंध सें हम ऊपर लिख 
चुके, परन्तु इस कथा की भूमिकाथ भी महत्त्वपूर्ण ह। वे भी 
कथात्मक हैं। ये भूमकारय हैं ( १) उमसाचारत, (२ ) शंभुचारंत, 
(३ ) नारद मोह की कथा, ( ४) स्वयंभू ओर सतरूपा की कथा, 
(४ ) जलंधघर की कथा, ( ६) प्रतापभानु की कथा। पहली दो 
भूमिकाओं से रामकथा का केवल परोक्ष का संबंध है। तुलसी ने 
हें विचित्ररूप से मुख्य कथा में गूथ दिया है। इनका आधार 
पद्मपुराण, शिवपुराण और कुमारसंसव है। शेप कथाएँ रामा- 
बतार के कारण बताती है जैसे नारद का श्राप, स्वयंभू मनु ओर 
सतरूपा को वरदान, जलंधर की ख्वी का आप और रावण के जन्म 
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में दर्शन, धर्म, नीति और काव्य के श्रेष्ठतम स्थल उपस्थित किये 
हैं । जहाँ कहीं कवि ने आवश्यक सममा है, वह अपने इन स्थलों 
को पूर्व रचित अंथां की सामग्री से पुष्ट करता है ( देखिये रावश- 
अंगद संवाद ओर हलुमन्नाटक ) । 
तलसी की रामकथा के संबंध में हमें एक बात और कहनी है। 
वह उसके आदि और अंत से संबंधित है। पूवकाव्यों की परंपरा 
से हटकर तलसी ने राबण के अमभ्युद्य की कथा को रामजन्म की 
भूमिका में रख दिया है. जिससे कथा का रूप सुष्ठु हो गया है। 
वाल्मीकि में हम रावण-वध के अंत में ही रावण के अद्याचारों की 
वात जान पाते हैं। तुलसी उनकी दृढ़ भित्ति देकर ही राम को उपस्थित 
करते हैं | संभव है कि इसमें भी उनका आधार भागवत की क्ृष्ण- 
कथा हो अथवा स्वयं उनके कलाज्ञान ने इस दिशा की ओर इंगित 
किया हो | जो हो, इस मोलिकता ने कथा को कलात्मक बना दिया 
है । तलसी की कथा का अंत भी मौलिक हैं। बह कथा को खुला 
हआ छोडकर श्रे४ कलाकार वन जाते है । उनकी घार्मिक भावना 
उन्हें एक विशेष दिशा में परिचालित कर रही है । ( १ ) राम उनके 
इप्टदेव हैं। इनका निधन उन्हें अग्रिय विपय रहता (२) वे सीता 
के द्वितीय वनवास की कथा लिखकर राम को लांजक्षित करना नहीं 
चाहते | इसी से वे राम ओर सीता का आदश कुट्ठम्व दिखा कर 
परंपरा के विरुद्ध राजगृह में ही लवकुश का जन्म बता, राम को 
अयोध्या के वाहर एक आराम में छोड़ सानस की कथा का पटाज्षिप 
कर देते है । 
परन्त अभी तलसी की रामकथा को हमें दो और हृष्टिकोणों 
से देखना है। उन दोनों का संबंध स्वयं कथा से नहीं है, परन्तु 
उस वीथिका से हे जिसमें कथा रखी गई हे। यह वीथिका कथा को 
नया अर्थ देती है। पहली वीथिका है रामभक्ति। सारी कथा वीज 


१८) 


७ 
राम 


तलसी की राम की कल्पना अत्यंत सहान्‌ है। वह मानव भी 


हैं और मानजतर भी हैं । इसी से उनके कुछ चरित प्रगट, कुछ गुप्त 


कहे गये हे. | ग 
सूम्ि रामचरित मनि सानिक | गुपुत प्रगट जहाँ जो जेहि खानिक ॥ 
ये गुप्त चरित इस प्रकार के हैं---- 


१--छन महँ सवर्हिं मिले भगवाना । उम्रा मरम यह काहु न जाना ॥ 

२--गुरुहि प्रशाम सनहिं सन कीन्हा । 

३--सुर लखे राम सुजान पूजे मानसिक आसन दिये 
४--कागसुशुर्डि की कथा ( उत्तरकांड ) 

४--लाया सीता की प्रतिष्ठा ( अरण्यकांड ) 

इस प्रकार गुप्त और प्रगट घरित्रों को लिये तल्सी की रामकथा 

दो धरातलों पर चलती है। प्रगट चरित्र को लेते हुए राम पूर्ण रूप 

से मानव हैं, परन्त गुप्त चरित उन्हें क्षण भर में मानवेतर वना देता 
है। राम के प्रगट चरित में जो दोप दिखलाई पड़ते है, तलसी राम 
शी अलौकिकता दिखाकर उनका परिहार कर देते हैं। इस अलौ 


'किकता की बात वे पग-पण पर कहते हैं--.. 


अति विचित्र रघुपति चरित जानहिं परम सुजान । 
ले मतिमंद विमोह वस, हृदय घरहिं कछु आन ॥ 
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की भूमिका ( प्रतापभानु की कथा )। परिशिष्ट में कागभुशुर्डि की 
कथा ह जिसमें ज्ञान-विज्ञान प्रकरण को खोलने की चेटष्टा की गई 
हु ओर राम के ऐश्वयं का चित्रण हे । 
परन्तु कथा को हम एक दूसरे दृष्टिकोण से भी देख सकते हैं। 
वह मुख्य कथा के साथ कुछ भागवतों की भी कथा है | ये भागवत्त 
हैं उमा, शंसु, नारद ( वालकांड ), भरत ( अयोध्या का उत्तराद्धे ), 
हनुमान ( सुन्दर ), कागभुशुण्डि ( उत्तर )। इन सभी में रामभक्ति 
की पराकाष्टा होना सिद्ध किया गया हैे। जो हो, रामचरितमानस 
लिखते समय तुलसी को दृष्टि इन भागवतों के चरिन्न की ओर विशेष 
रूप से आकपित हुइ थी। उन्होंने इन्हें अद्यन्स आकपक रूप में 
विस्तारपूवे क हमार सामने उपस्थित किया है । 
विनय पत्रिका के कुछ पदों में तुलसी ने रामकथा में सांगोपांग. 
आध्यात्मिक अर्थ लगाने की चेष्टा की है--- 
माह दश मोलि, तदआान्त अहंकार 
पर कारिजित क्राम विश्रामहारी 
लोभ अतिकाम, मत्सर महोदर दुष्ट, 
क्रोध पापिष्ठ विव॒ुधान्तकारी 
द्वेप ठुमु ख दम्भ खर, अकम्पन कपट 
दप मनुजाद, मद शूल पानी 
अमित वल परम दुजय, .निशाचर निकर 
साहत पडवगे गा जातधानी 
जीव भवदधत्रि-सवक विभीपएण वसत 
मध्य टुष्टाटबी भसित चिन्ता 
नियम यम सकल सुरलोक लोकेश 
ल॑ंकेश-बस नाथ अत्यंत भीता ( पद ४यो' 
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[ २ ] अनेक अवसरों पर रामतत्त्व का वर्णन बह्मतत्त्व के रूप 
में करते हैं जैसे-- 
सारद सेप महेश विधि आगस निगस पुरान। 
नेति नेति कहि जासु गुन करहि निरंतर गान ॥ 


न्‍ र् ५ 


एक अनीह अरूप अनासा। अज़ सचिदानन्द परधामा ॥ 
व्यापक विश्वरूप भगवाना | तेहिं घरि देह चरित कृत नाना ॥| 


[ ३ ] रामकथा का वीज ही रासतत्त्व की व्याख्या है--उसका 
उद्दे श्य है परत्रह्म राम ओर दाशरथि राम में संबंध जोड़ना | तुलसी 
के सभी श्रोताओं को दाशरथि राम के विपय में संदेह है।याज्ञवाल्क्य 
पूछते हैं--- 

राम कवन प्रभु पूछे तोही। कहिआ बुझाय कृपानिधि मोही॥ 
एक राम अयधेश छुमारा | तिन्‍न्ह कर चरित विदित संसारा ॥ 
नारि विरह दुख लहेउ अपारा | भयउ रोपु रन रावण मारा ॥ 


प्रभु सोइ राम कि अपर कोड जाहि जपत त्िपुरारि । 
सतद्यधाम स्वेज्ञ तम्ह कहहु विवेक बिचारि ॥ 
[ बाल० ४६ | 


इसी प्रकार उम्रा सीता विरहाकुल राम को देखकर उनके म्ह्म 
होने में संदेह प्रगट करती हैं-- 


शंकर जगतवंद्य जगदीशा। सुर नर मुनि सब नावत सीसा ॥| 
तिन्‍्ह नृप सुतर्हिं कीन्ह परनामा | कहि सब्चचिदानन्द परघामा ॥ 
भये मगन छवि तासु विल्ञोकी | अजहूँ प्रीति उर रहति न रोकी ॥| 
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उम्मा रामगुन गूढ़, पंडित अ्रमि पावहिं विरति। 
पावहिं मोह विसूढ़, े हरि बिमुख न धरम र॒वति ॥| 


यहाँ हमें मानवेतर राम पर ही विचार करना है। 


तलसी के सारे रामचरितमानस की कथा में ओर अवांतर में 

भी रामतत्त्व ओर सीतातत्त्व की विशद व्याख्या की है। मानस का 

कोइ भी पाठक उससे अपरिचित नहीं रह सकता। तलसी के राम 

विप्णु के अवतार नहीं ( जेसा वाल्मीकि और आध्यात्म में है )। वे 

परुञ्रह्म हैं जिन्हांने निज स्वरूप में दाशरथि राम होकर अवतार 

लिया हैं । इस प्रकार तलसी जिसे रामनाम से संबंधित करते हैं वह 

दो तत्त्व हैं जो परिस्थिति-मात्र से भिन्न होते हुए भी मूल में एक 

हू | तुलसी की विशयता यही हू कि उन्होंने राम को विष्णु से ऊपर- 

. उठाकर चिन्मय त्रह्म बना दिया। ऐसा उन्होंने किस प्रकार किया, 
यह हम नीच वतलाते हैं 


[ £ | मानसारंभ में राम की बन्दना करते हुए तलसीदास 
कहत है-.- 


यन्मायावशव॒ति विश्वमखिलं त्रह्मद दवासुरा 
यत्सत्वादम॒पव भाति सकल रज्जो यथाहेश्रम 
यत्यादप्लच मंकसेब हि. भवाम्भोधेरिततीपावतां 
वन्देडह तमशेप कारण पर रामाख्यमीशं हरिम 


# 


प्रकार सीता को भी वे प्रकृति” की परिभाषा में याद 


रे 
/ 
हि 


डर 


उदभवस्थिति संहारकारिणीं कलेश हारिणीम । 
सर्व श्रेयस्करी सीतां नतोडद रामवल्लभाम्‌ ॥ 


ण्स 8९ 


कहहिं सुनहिं अस अधम नर असे जे मोह पिशाच । 
पाखंडी हरिपद विभुख जानहिं क्ूठ न साच || 


अग्य अकोविद अंध अभागी | काई विपय मुछुर मन लागी।॥ 
लंपटी कपटी कुटिल विसेखी । सपनेहूँ संत सभा नहिं देखी ॥ 
'कहहि ते बेद असंसत वानी | जिन्हे के सूक लागु नहिं हानी ॥ 
'मुकुर मलिन अरु नयन विहीना | राम रूप देखहिं किमि दीना ॥ 
जिनके अग्ुन न सगुन विवेका | जलपहिं कल्पित वचन अनेका ॥ 
हरिपद वस जे जगत भ्रमाहीं। तिन्‍्हर्हिं कहत कछु अबटित नाहीं ॥ 
वातुल भूत विवस मतवारे। ते नहिं वोलहिं बचन विचारे॥ 
जिन्हे कृत महामीह मद पाना। तिन्‍्ह कर कहा करिआ नहिं आना ॥| 


[ चालकांड ११४ |] 


ह >> उत्तरकांड में गरुड़ उनका संदेह और कागसुशुरिड् का उत्तर भी 
इसी प्रकार की सामग्री को उपस्थित करता है--- 


यापक ब्रह्म विरज बागीसा । माया सोह पार परमीसा ॥ 
सो अवतार सुने जग साहीं। देखेडें सो प्रभाव कछु नाहीं। 


भवबंधन ते छूटहिं नर जपि ज्ञाकुर नास | 
खब निशाचर बॉथेंउ नागपास सोड़ राम ॥| 
[ उत्तरकांड ] 
तुलसी से कुछ पहले कवीर दाशरथि राम का खंडन कर चुके 
आ। उन्होंने कहा था-- 
दशरथ सुत॒तिहुँ लोक बखाना .। 
रामनाम का सरस है आना॥ 


। 
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त्रह्म जो व्यापक विरण अज सकल अनीह अभेद । 
सो कि देह धरि होइ नर जाहि न जानत वेद ॥५०।॥ 
विष्णु जो सुरहित नर तनु धारी । सोड सर्वेज्ञ यथा त्रिपुरारी । 
खोजइ सो कि अग्य इव नारी। ज्ञान धाम श्रीपति असुसारी ॥ 
[ वालकांड ४१ | 


इसके उत्तर में शिव कहते है 
मुनि धीर जोगी सिद्ध संतत विमल मन जेहि ध्यावहीं। 
कहि नेति निगम पुरान आगम जासु कीरति गावहीं |। 
सोइ राम व्यापक बअह्य भुवन निकाम पति मायाधनी। 
अवतरेड अपने भगत हित निज तंत्र नित रघुकुल मनी ॥ 
इसी प्रकार पावती के प्रश्नों और शंकर के उत्तर में [ जो सारे 
मानस में व्याप्त हे ] रामतक्त्व की ही रूपरेखा बाँधी गई है| पायेती 
का प्रश्न हं-- 
प्रभु जे मुनि परमारथ वादी । कहहि राम कहूँ ब्रह्म अनादी ॥ 
संस शारदा बंद पुराना । सकल करहिं रघुपति गुन गाना ॥ 
तुम्द पुनि राम राम दिन राती | सादर :जपहु अनंग अराती॥ 
राम सो अबध नृपति सुत सोइ। की अभ अगुन अलख गति कोई 


जा नप तनय ते त्रद्म किमि नारि विरह मति मोरि । 
देग्वि चरित महिमा सुनत अ्रमत बुद्धि अति मोरि ॥२०८॥ 
जो अनीह व्यापक विनु कोझ। कहह ब॒झाइ नाथ मोहि सोऊ ॥ 
इसके उत्तर में भगवान शंकर कहते हें 
तम्ह जो कहा राम काउ आना | जंहि श्रति गाव धरहदिं मुनि ध्याना ॥ 


रश्स ४३ 


व्याख्या नहीं है। वे रामतत्त्व को प्रकाशित करती है और रामभक्तति 
की घोषणा करती हे---यहीं वे उपादेय हैं 

[ ८] रामगीताओं में स्वयं भगवान्‌ राम अपने को त्रह्म घोषित 
करते है और अपनी भक्ति का आदेश करते हैं| 

[ ६ ] रामावतार में राम की अद्भुत लीलाएँ जेसे विराट 
दर्शन और सतीमीह इसी रहस्य को स्पष्ट करते है । 

[ १० ] मानस के सभी पात्र राम को तह्मपर जानते-मानते है। 


यही परब्ह्मराम कई कारणों से देह रूप में अवतार लेते हैं । 

उनके अवबतारों के रूप कई तरह के हं--पर और स्व दाशरथि रास 
स्व-रूप हैं | परत यहाँ हमें यह ध्यान देना चाहिए. कि तलसी ने राम 
को विप्णु का रूप दे दिया है । ( देखिये नारद मोह, रामजन्म )। 

हो सकता है यह वात प्रमादवश हुई हो । तल्लसी ने आध्यात्म रामा- 
यण को अपना आधार माना है जिसमें विष्णु के अबतार राम के 

स्वरूप का विशद वर्णन है| तल्लसी ने इसे ही मानस में स्थान दिया 

है यद्यपि वहों राम विध्सु के अवतार नहीं, ब्रह्म क्रे अवतार है। जो 

हो, तुलसी के परत्रह्म अवंतार राम का स्वरूप ठीक बसा हे जैसा 

आध्यात्मकार के विष्णु के अवतार राम का | वास्तव में यह स्वरूप 

वही है जो सगुण त्रह्म का है। यह सगुण ब्रह्म निगण ब्रह्म की 
भाँति द्वी रहस्यमय और अगम्य एवं अचित है। साधारण ब्रह्म 

निगुछ, व्यापक, अगस और अगोचर है, परन्तु भक्त के प्रमचश 

बह लगा खा त्रद्म हो जाता है | इस समय उसका वही स्वरूप है जो 

राम का स्वरूप हैं| निग॒र ब्रह्म इस रामरूप के सिवा अन्य रूपों में 

भी अवतरित हो सकता हैं, परन्तु सगुण त्रह्म केवल रामरूप में ही 

अवतार लेता है। इस प्रकार तुलसी की रामविपयक कल्पना को. 
यों लिख सकते हैं-...- 
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मानस के श्रोताओं की शंकायें इसी श्रेणी की हैं। तुलसी ने सारे 
रामचरितमानस में इन्हीं का समाधान किया है ओर कबीर के 
“(नगण अनवतारा न्रह्म राम्त के स्थान पर, सगुण दाशरथि ब्रह्मपर 
राम की प्रतिष्ठा की है कक 


[४ |] तुलसी ने सब अबतारों को ही राम का अवतार 
कहा है । 

[ ४ | नारदमोाह आदि शभ्रसंगों में जब-जब ब्रह्म या विध्यु 

साकार रूप में आते हैं, तव तक उनका स्वरूप दाशरथि राम की 
तरह है | 


[ ६ ] बालकांड में प्रथ्वी और देवताओं के साथ ब्रह्मा क्षीर- 
सिध॒ के तट पर जाते हैं , परन्तु शिव वहाँ राम की स्वव्यापकता 
की घापणा करते हें--- 





बठ सुर सत्र करहिं विचारा | कह पाइअ प्रञ्षु करिय पुकारा॥ 
पुर बकुएठ जान कह कोइ। कोड कह परयनिाधि बस ग्रश्चु सोइ॥ 
जञाक छृदय भगात जास ग्रीती । प्रभु तह प्रगट सदा तेहि रीती ॥ 
ताह समाज गारजा में रहऊं। अवसर पाय वचन एक कहेऊ॥ 
दुरि व्यायक सवबजझ्ञ समाना। प्रेस ते अगट होहि में जाना || 
दश काल दाश विदिासह माही | कहहु सो कहा जहां प्रभु नाहीं ॥ 
अग जगमय सब रहित बिरागी। प्रेम त प्रभु श्रगटइ जिमि आगी। 


[ बाल० १८४५ ] 


[ ७ ] स्लुतियां आर स्तोत्रों में भी राम के छदय रूप की ही 
स्तुति की मई हू । सच तो यह € कि रामचरितमानस की स्त॒तियों में 
आश्यात्म रामायण की स्त॒तियों की तरह आश्यात्मतत््व की विशद 


र्म हर 


ओर रूप की | लीलानन्द प्राप्त करने और गुणगान के लिए दाशरथि 
राम ही मात्र उपयोगी हैं 
इस श्रकार तुलसी ने राम को दशरथ के पुत्र राम से उठा कर 
सर्वोपिर चिन्मय त्रह्म बना दिया है | इसलिए जहाँ राम में सर्वश्रछ 
मानव गुण है, वहाँ ऐसे देबीगुण भी. है जो भक्त की दृष्टि से 
अत्यंत महत्त्वपूर्ण है । ये गुण है ( १ ) भक्तबत्सलता, (२ ) शबणा- 
गतवत्सलता, ( ३ ) दयालुता और (४) अमित ऐश्वर्य । इनके 
अतिरिक्त भक्त की भावना के विकास की दृष्टि से भगवान का 
अलौकिक शील और उनका अलौकिक सौन्दर्य भी महत्त्वपूर्ण है । 
तुलसी ने रामचरितमानस में इन समस्त गुणों को स्वतंत्र-रूप से या 
कथारूप में पिरो कर विशद रूप से हमारे सामने उपस्थित किया 
है। उनका मानस राम के गुणगान (कथा) और ध्यान का 
भण्डार है । 
परन्तु तुलसी राम नाम को स्वयं राम से भी अधिक महत्त्व देते 
हैं। मध्ययुग में नामभक्ति का जितना महत्त्व था, उतना पहले कभी 
नहीं हुआ | इस रामनास की महत्ता की भूमिका ने तुलसी के राम 
को और भी महान वना दिया है। 
रामतत्त्व ही नहीं, सीता-तत्त्व की भी मानस में विशद व्याख्या 
है। स्वायम्भुव मनु की तपस्या से प्रसन्न होकर जब परात्पर अहम 
( राम ) अवतीर्ण होते हैं तो-... 
वास भाग शोभति अनुकूला | आदि शक्ति सब विधि जगमूला | 
जासु अंश उपजहि गुन खानी । अगनित उम्रा, रमा, तद्यानी || 
शरकुंटे विलास जासु जग होई | राम बाम दिशि सीता सोई॥ 


इसी तरह सतीमोह के प्रसंग में जिस प्रकार अनेक शिव, विष्णु 
ओर त्ह्म होते हुए भी राम एक ही दिखलाई पड़ते हैं. उसी प्रकार 
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[ १ ] निगुण त्रह्म [ राम ] जो | साधारणत: अज, अगम, अगो- 
' चर सर्वव्यापक हैं; स्वयम्‌ अकता हैं; उनकी प्रकृति काम करती है । 
परन्तु भक्त के वश में हो अथवा अन्य कारणों से यह निगुण राम 
सगुण राम का रूप ग्रहण कर लेते हैं अथवा २४ अबतारों में से कोई 
अवतार अहण कर लेते हैं । 

[२] सगुण राम का रूप ठीक उसी अकार है जिस अकार 
दाशरथि राम का। वह झनादि, अनंत, सबबपर हैं। त्रह्मा, विध्यु, 
महेश उसकी पूजा करते हैं । वह काल और देश के परे हैं ( देखिये 
फागभुशुण्डि असंग ) | इस रूप में प्रकृति या माया के स्थान पर 
सीत। हैं. । यह सगुण राम साकेत थाम में निवास करते हैं । 

[ ३ ] मद्दी सगुण ब्रद्य दाशरथि राम के रूप में अनेक देशों ओर 
अनेक कालों में अवतार लेता हैँ और वह लीला करता है जो 
रामकथा के नाम से प्रचलित हैं। सगण त्रह्मा और निगुण नहा 
में प्रकृय: कोइ अंतर नहीं हे-- 


सगुनहिं अगनाह नहिं कछु भेदा | गावहिं मुनि पुरान बुध बेदा ॥ 
अगुन अरूप अलख अज जोड़ | भगत प्रेमचस समन सो होड़ | 
जो गुन रहित सग्ुन सोइ केसे । जलु दिम उपल बिलग नहिं जेस । 


[ बाल० ११६]. 


अत: दाशरथि राम को तुलसी त्रद्म द्वी मानते है। इस तरह 
निर्ग ण॒ ब्रद्य राम, सगुण त्द्य राम और दाशरथि राम वस्तुतः एक हदें । 
सानी का लक्ष्य निर्गण त्रद्म राम है, भक्त सगुण ज्ाग्म राम के नकस्य 
का आनन्द प्राप्त करमा परम तत्त्व समझता हैं ओर दाशरथि राम के 
रूप में उनके रूप, गुण ओर एश्वय का ध्यान करता हे। तीनों में 
नाम की समानता हे और सगुण राम ओर दाशरशि राम में नाम 
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१. अति सानव रास का चरित्र, २. मानव राम का चरित्र। 
अति भानव राम के चरित्र में अतिग्राकृत बातों का भी समावेश है| 
६८४ रु 0० ह कर हट 
नकी सामथ्य हमें आश्वर्य-चकित कर देती है-- 
मास दिवस का दिवस भा, मरस न जानेहु कोइ । 
- रथ समेत रवि थाकेडउ, निशा कबन विधि होइ॥ 
( वाल० ) 
लेत चढ़ावत खेंचत गाढ़े | काहु न लखा देख सब ठाढ़े ॥ 

( वही ) 
लछमन हू यह मरम न जाना | जो कुछ चरित रचे भगवाना ॥ 
कर परसा सुग्रीव शरीरा। तनु भा कुलिस मिटी सब पीरा ॥ 

( किप्किंधा० ) 
सुनत राम अति कोमल वानी । वालि सीस परसेउ निज पानी ॥| 
अचल करजें तन राख प्राना 

( कि० ) 
छुन महेँ सवहिं मिले भगवाना | उमा मरम यह काहु न जाना ॥ 
( उत्तर० ) 
इस प्रकार की अनेक अलीकिक कथाएँ रास के चरित्र के साथ 
गुथी हुई है। इस अलोकिकता का सम्वन्ध राम के अवतारी रूप से 
है। तुलसी कहते ह--- 
जो चेतन कर जड़ करे, जड़हि करइ चैतन्य । 
उस समरथ रघधुनायकहिं, भजहि जीव ते घन्य || 
( उत्तर० ) 
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अनेक सती, विधात्री, इंदिरा के होते हुए सीता एक ही हेँं। इससे 
सिद्ध हाता ह कि जिस प्रकार राम परिवर्तेनहीन एकमात्र सत्ता 
उसी प्रकार सीता उनकी चिन्मय शक्ति है । राम ओर सीता की 
भन्नता को तुलसी ने यह कहकर स्पष्ट किया 
गिरा अरथ जल वीचि सम काहियत समिन्नन भिन्न । 
महूपि वाल्मीकि राम की ग्राथना करते हुए सीता के विपय में 
फहते ह-- 
श्रुत सेतु पालक राम तुम जगदीश माया जानकी । 
जो सजति जग पालति हर्रात रुख पाय कृपानिधानकी ॥ 
इससे स्प८ट हैं कि सीता राम की पराशकत है जिन्हें माया भी 
फहा गया 6 । इसके प्रमाण-स्वरूप हम स्वयं भगवान के शब्दों को 
थत कर सकते हैं | त्रह्मा आर देवताओं के साथ जब प्रथ्वी ब्रह्म 
की प्राथना करती दे तो आकाशवाणी दोवी ६-परमर्शाक्त समत 
अवनरेंड ( बाल> १८७ )। और गामकथा का अंत करते हुए 
न्बय॑ तुलसी यह बात कहते हे 
उमा-र्मा अद्रानि-बंदिता । जगदम्बा, संततम बंदिता ॥ 
ज्ञास कपा कटाज्ष मर चाहत चितबन सोइ । 
२मपदार विद-रत ऋरगति स्वभावहि खाद ॥। 
( उत्तर कांड ) 
विनस पत्निका में भी ललसीदास न सीता का इसी रूप में पारचय 
दिया है ( दलखिय विनय ) 
राम के अद्ापर का निरूपण हम कर चूके । यहाँ हमें 
के मानबसरित पर प्रकाश हालना ८। परन्तु तुलसी न राम 
हो अलोकिड आर अल्ंत समथवान मनुष्य के रूप में ।चात्रत 
किया 5 । दसम उनके चरित्र चित्रण के दो धरातल हो जाते हूं 


गस्र डे 


। कुठार बान धलुधारी | भई लरिकई रिस रनिययारी ॥ 
तर स्वभाव स्वभाव न चीन्हा। बंस सुभाव उतर तेहु दीन्हा॥ 
..छुम अवतेड मुनि की नाई' । पद रज सिर सिसु धरत गोसाई' ॥ 
हो सुभाव न कुलहि प्रमंधी | कालहु उरहिं न रन रघुबंसी ॥ 


तुलसी ने अनेक स्थलों पर राम के सम्पूर्ण रूप, गुण और 
चरित को समष्टि रूप से देखा है--- 
जानकी जीवन, जग जीवन, जगत हित, 
रघुनाथ राजिव लोचन राम | 
सरद विधवदन, सुखसील, श्रीसद्न 
सहज सुन्दर तनु, सोभा अर्गीनित काम ४७ 
जग-सपिता, समातु, सुगुरु, सुहित 
सुमति, सबको दाहिनो, दीनबंध, काहु न काम । 
आरति हरन, सरनद, अतुलित दानि 
प्रनतपालु, ऊपालु, पतित पावन नाम || 
सकल विस्घ बंदित, सकल सुरसेबित, 
अगम निगम कहे रावरेई गुन आम | 
इहे जानि तुलसी तिहारों जन भयो 
न्यारो के डाकिवो जहाँ गने गरीब गुलाम ॥ 


( विनयपतश्निका ) 
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इन अलोफिक वातों के अतरिक्त राम के साधारण मानवचरित 
में नी कुछ एसी बातें आती हैं जिन पर आश्चर्य हो सकता है। तुल्लसी 
ने इन बातों को राम आर अलोकिकता ओर उच्च धममंभूमि पर 
स्थापित कर उनके दोनों का परिहार किया हे । वे कहते हे 
अति बिचित्र रच॒पति चरित, जानहि परम सुजान । 
जे मतिमंद चिमोह वश, छृदय घर,हू कछु आन ॥ 
उमा रामगुन गढ़, पॉडत मुनि पावहिं विरति 
पायर्दि मोह विम॒द, जे हरि विमुखन धरम रति 
राम के मानवस्वभाव का तुलसी ने विशद चित्रण ( बाल० ): 
किया ह। परन्तु कुछ विशेष चोपाइयों में उनके स्वभाव का स्पष्ट 
उल्लेख ह--- 
राम कहा सब काोसिक पाहीं। सरल स्वभाव छुआ छुल नाहीं ॥ 
( वालकांड ) 
पुरत्नन परिजन मुस पितुमाता । राम सुभाव सबहिं सुखदाता ॥ 


( अयो० ) 
वरित्र राम बड़ाई करहीं। वोलन मिलन विनय मन हरहीं ॥ 
( अयो० ) 


सुन सुरस रघुनाथ सुभाऊ। निज्ञ अपराध रिसा हिं न काऊ ॥। 
( ऋगो० ) 

राम के बंशगत स्वश्ायों का भी तुलसी ने उल्लेख किया ट्रै-- 

रबुफुल रीति सदा चलि आइ। प्राण जादि पर बचन न जाई ॥ 

स्घयवोॉसन्दह कर सहज सभाऊझ | मन कुपंथ पग धरहिं न काऊँ ॥| 

मांद आनतिशय प्रतीत मनकरी । जेहि सपने पर नारि न हरी ।) 

#दी जनक अस अनुचित बानी | विद्यमान सघकक मनि जानी ॥ 


गन ढंध् 


देवि कुठार वान बलुधारी | भई लरिकई रिस रनिययारी ॥ 
नाम स्वभाव स्वभाव न चीन्हा। बंस सुभाव उत्तर तेहु दीन्हा॥ 
जो तुम अवतेड मुनि की नाई' । पद रज सिर सिसु घरत गोसाई' ॥ 
कहों सुभाव न कुलहि असंसी। कालहु डरहिं न रन रघुबंसी ॥ 


तुलसी ने अनेक स्थलों पर राम के सम्पूर्ण रूप, गुण और 
चरित को समष्टि रूप से देखा है-- 


जानकी जीवन, जग जीवन, जगत हित, 
रघुनाथ राजिव लोचन राम | 
सरद विधुवदन, सुखसील, श्रीसद्न, 
सहज सुन्दर तनु, सोभा अर्गनित काम ह 
जग-सुपिता, सुमातु, सुशुरु, सुहित, 
सुमति, सबको दाहिनो, दीनवंधु, काहु न काम । 
आरति हरन, सरनद, अतुलित दानि, 
प्रनतपालु, ऋपालु, पतित पावन नाम || 
सकल विस्व बंदित, सकल सुरसेबित, 
अगस निगम कहे रावरेइ गुन श्राम । 
इहे जानि तुलसी तिहारो जन भयो 
न्यारों के डाकियों जहाँ गने गरीब शुलास ॥ 


( विनयपत्निका 
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इन अलौकिक बातों के अतरिक्त राम के साधारण मानबचरित 
में भी कुछ ऐसी बातें आती हैं जिन पर आश्चर्य हो सकता है। तुलसी 
ने उन वातों को राम आर अलोकिकता और उच्चच धर्मंभूमि पर 
स्थापित कर उनके दोनों का परिहार किया है। वे कहते हं-- 


अति विचित्र रघुपति चरित, जानहि. परम सुजान । 
जे मतिमंद विमोह वश, हृदय धर,ह कछु आन ॥ 
उसा रामगुन गढ़, पंडित मुनि पावहिं विरति 
पावरहिं मोह विमूढ़, जे हरि विमुखन धरम रति 


कि 


राम के मानवस्वभाव का तुलसी ने विशद चित्रण ( वाल० ): 
किया. है | परन्तु कुछ विशेष चौपाइयों में उनके स्वभाव का स्पष्ट 
उल्लेख है-- 
राम कहा सब कौसिक पाहीं। सरल स्वभाव छुआ छल नाहीं ॥ 
( बालकांड ) 
पुरजन परिजन मुस पितुमाता । राम सुभाव सबहिं सुखदाता ॥ 
( अयो० ) 
वैरिडउ राम वड़ाई करहीं। बोलन मिलन विनय मन हरहीं॥ 
; ( अयो० ) 
सुन सुरेस रघुनाथ सुभाऊ। निज अपराध रिसाहि न काऊ।| 
( अयो० ) 
राम के वंशगत स्वश्ञावों का भी तुलसी ने उल्लेख किया है-- 


रघुकुल रीति सदा चलि आई। प्राण जाहिं पर वचन न जाई ॥ 
रघुबंसिन्ह कर सहज सुभाऊ। मन कुपंथ पग घरहिं न काऊँ॥ 
सोहि अतिशय प्रतीत मनकेरी | जेहि सपनेहु पर नारि न हेरी ॥ 
कही जनक जस अनुचित वानी । विद्यमान रघुकुल मनि जानी ॥ 


तुलसी की भक्ति ५९ 


'परन्तु तुलसी ने अदम्य उत्साह से राम को यह स्थान दिला दिया। 
'सारा मानस तुलसी के इस प्रयत्न का साक्षी है। इन्हीं दाशरथि राम 
से तुलसी ने अपना सम्बन्ध जोड़ा | विनय पत्रिका में वे कहते हैं--- 


आके प्रिय न राम बेदेंही । 

सो छॉड़िये कोटि बेरी सम यद्यपि परम सनेही॥ 
तथ्यों पिता प्रह्माद, विभीषण बंध, भरत महतारी | 
बलि गुरु तज्यो, कन्‍्त त्रज चनितनि, भो सव मंगलकारी ॥ 
नाते नेह राम के मनिअ्रत, सुहृद सुसंब्य जहाँ ला। 
अंजन कहा आँखि जेहि फूट बहुतक कहां कहाँ लो॥ 
तुलसी सी सव भाँति परमहित पूज्य प्रान ते प्यारों॥ 
जासे होय सनेह राम पद, ऐसे मतो हमारो॥ 


अनेक स्थान तुलसी ने अपना यही मत दुहराया है । कवितावली में 
वे कहते हँ--- 


राम हैं मात-पिता गुरु बंध ओ सभी सखा स॒त स्वामि सनहीं। 
रास की सांह, भरोसे है राम को, राम र्ंग्यो रुचि राच्यो न केही ॥ 
जीयत राम, म॒ये पुनि राम, सदा रघनाथहिं की गति जही। 
साई जिये जग में तुलली न॒त्‌ डोलत और मुये धरि देही॥ 
से जननी, सा पिता, साइ भाइ, से भामिनि, से। सुत से हित मेरे । 
साई सगो, सा सखा, साई सेवक, से गुरु, से सर साहिब चरोा॥ 
सा तुलसी प्रिय प्रान समान, कहाँ लो बनाइ कहाँ वहु॒ तरा। 
जो तजि दह को, गेह को नेह सनेह सां राम को होइ स्ेरों ॥ 


मानस में तो उन्होंने भूमिका में ही कह दिया है--- 
सिया राम मय सब जग जानी 
करों प्रशाम जोरि जुग पानी 


जा 


५ 


तुलसी की भक्ति 


जैसा हम कह चुके हैं, तुलसी मूलतः: भक्त हैं, प्रकृत्य: कब हें, 
अतः: उनके काव्य में भक्ति और कविता का ऐसा सम्मिश्रण हे कि 
यह कहना कठिन है कि वह भक्तिकाग्य है या केवल काव्य । परन्तु 
हमने यह सिद्ध कर दिया है कि तुलसी के सर्वश्रेष्ठ श्रंथ मानस 
का प्रतिपाद्य विषय भक्ति ही है| यहाँ हम स्वतंत रूप से तुलसी की 
भक्तिभावना पर विचार करंगे। 


भक्तिभांवना के लिये जिस व्यक्तिगत इश्वर की आवश्यकता 
थी, तुलसी ने उसे दाशरथि राम में पा लिया था। सूरदास को तरह 
“अविगत गति कछु कहत न आव” सिद्धान्त के ही वे भी पोषक 
थे। उनके राम भी ब्रह्म ही थे-- 


व्यापक व्याप्य अखंड अनंता । अखिल अमोघ सक्ति भगवंता || 
अगुन अरूप गिरा गोतीता | समदरसी अनब्य अजीता ॥ 
निर्भय निराकार निर्माहा | नियय निरंजन सुख संदोहा।॥ 
अकृतिपार प्रभु सब उरवासी | त्रह्म निरीह विरज अविनासी ॥ 
इहाँ मोह कर कारण नाहीं। रवि सम्मुख तम कबहेँ कि जाहीं ॥ 


भगत हेतु भगवान प्रभ्नु राम वबरेठ तनु भूप । 
किये चरित पावन परम प्राकृत नर अनुरूप ॥ 


( उत्तर० ७२ क ) 


तुलसी की भक्ति ४ 


बे 


चलि हैं छट पुज़ पापिन के असमंजस ज़िय जनिहे। 
दोख खलहु आधकार म्सू सां, मरी भूरे सज्लाई सनिहे ॥ 
हेँसि हरिह परतीति भगत की, भक्त सिरोमनि मनिहे | 
ज्यॉ-त्यो तुलसीदास कोसलपति अपनायेहि पर व्निहें || 


परम तो स्वभाव से ही उदार और भक्तवत्सल हें--- 


एसे के उदार जगमाहीं । 

विनु सेवा जो द्रवे दीव पर राम सरिस कोड नाहीं॥ 
जो गति जोग विराग जतज़् करि नहिं पावत मुनि ज्ञानी | 
सा गांत देत गीध सबरी कह प्रमु ने बहुत जय जाता ॥ 
जो संपति दससीस अरपि करि रावन सिय्र पहेँ लीन्‍्हों। 
सा संपदा विभीपन कहे अति सकुच सहित हरि दीन्हीं।॥। 
तुलसिदास सब भाँति सकल सुख जो चाहसि मन मेरी । 
तो भजु राम, काम सब पूरन करे कृपानिधि तेरो॥ 


परन्तु इस कृपा के प्राप्त होने पर भक्त तुलसीदास “मोक्ष” नहीं चाहते 
>-मभक्ति ही चाहते हैं--“हढ़ भक्ति” का वरदान ओर भक्तिसावना 
का उत्तरीत्तर विकास । सारा विनयपात्रका का संचालन इसी सूल 
भावना से हुआ है जहाँ तुलसी प्रत्येक देवी-देवता, राम के अनुचर 
भाइयों, सीता--सबसे रामभाक्ति की याचना करते है ओर अलट्यन्त 
सनोरंजक हा पर राम के दरवार में अपनी अर्जी ( विनयपत्रिका ) 
पेश करते है। हि 

इस भक्ति का स्वरूप क्या है--प्रभु का निरंतर सान्निध्य ओर 
उनमें देन्‍्यमाव से निप्काम अनुरक्ति :-- 
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थके नयन पद पानि सुमति वल संग सकल बिछुस्यों। 
अब रघुनाथ सरन आयो जन भव भय बिकल डस्थो ॥ 
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इसी भावना स प्रभावित होकर वे संत-असंत दोनों की वराबरः 
अभ्यथना करते हुए दिखलाई पड़ते हैं । इसी भावना को लेकर के 
एकदम आत्मसमपंण कर देने को तैयार हैं--- 

जो पे दूसरो कोड होइ । 

तो हों बारहिं वार अभु कत दुख स॒नाव राइ। 

काहि ममता दीन पर जो पतित पावन नास ॥ 

पापमूल अजामिलिहि केहि दियो अपनो घाम। 

रहे संभु-विरंचि सरापति लोकपाल अनेक ॥ 

साक-सरि वड़त करीसहि दई काह न टेक। 

विपुल्ल भूपति सदसि मेह नर गिरि कट्मो “अ्रश्लपांहि” 

सकल समरथ रहे काहु न बसन दीन्‍न्हों वाहि। 

एक मुख क्‍यों कहों करुनासिन्ध के गुनगाथ ९ 

भगत हित धरि देह काह न कियो कोसलनाथ ? 

आपसे कहेँ सॉपिये मोहि जो पे अतिहि घिनात | 

दास तुलसी और विधि क्‍यों धरचो परहरि जात || 


यह आत्म-समपेण इसलिये हे कि उन्हें भगवान्‌ की उस अनुकंपाः 
में विश्वास है जा भक्त के प्रय॒त्नों की उपेत्षा नहीं करती, न उसके 
दुगु णों या अवगुणों पर दृष्टि डालती है। इसी से तुलसी: 
कहते हे 

जो पे हरिजन के ओगुन गहते | 

तो सरपति कुरुराज वाजि सा कत हठि बेर विसहते || 

जो जप जाग जोग त्रत वर्जित केवल प्रेम न चहते। 

तो कत सुर मुनिवर विहाय त्रज गोप गेहः बसि रहते ॥ 

तऊ न मेरे अब अवगुन जनिहें | 

जौ जमराज काज सब परिहरि इहे ख्याल काल उर अनिहें ॥, 
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यद्यपि भक्ति ग्राप्त के लिये भक्त को विशष आयोजन - जुटाना नहीं 
पड़ता, हरिक्ृपा ( पुष्टि ) की ही आवश्यकता है, परन्तु अपनी ओर 
से प्रयत्न होना बुरा नहीं है--ये प्रयत्न क्या हों ? तुलसी कहते है 
कि ये प्रयत्न हैं-- 
(१) नामस्मरणु- 
ब्रह्म राम ते नाम बड़ बरदायक बरदानि। 
रामचरित सत कोटि महुँ ज्िय महेस जिय जानि ॥ 
दूसरे स्थल पर तुलसी कहते हें--- 
जोग न विशग जप जाप तप ट्यांग ब्रत 
तीरथ न घम जानों वेद विधि किमि है। 
तुलसी सो पोच न भयो है नहीं हे है कहूँ, 
सोचें सब याके अघ कैस प्रभु छमिहे॥ 
मेरे तो न डरु रघुबवीर सुनो साँची कहां 
खल अनखेहे तुम्हें, सजन न गमिहे। 
भले सुकृती के संग मोहि तुला तोलिए तो 
नाम के प्रसाद-भार मेरी ओर नभहे। 
( २) रामकथा गान व श्रवणु--- 
मध्ययुग सें कथा-श्रवण और कीतेन का विशेष महत्त्व था। 
कदाचित इससे पहले कभी इन दो साधनों पर इतना बल नहीं दिया 
गया था, परन्तु यह तो कलियुग था, जब अन्य साधन दुष्प्राप्य थे । 
देश की अवस्था आर्थिक दृष्टि से इतनी हीन थी कि बड़े-बड़े यज्ञ- 
यागों का आयोजन हो ही नहीं सकता था, दूसरे शासकवर्ग अन्य 
मतावलंबी था, इस प्रकार के साधनों में उसकी दृष्टि विशेष रूप से 
आकर्पित होती | सूफी और संतों ने इन दो धर्मो” (हिन्दू-मुसलमान) 
के भद को मिटाने के लिए अंतस्साथना पर बल दिया, क्रिया कर्म- 
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जेहि गुन तें बस होहु रीति करि सो मोहि. सब बिसरयो। 
तुलसिदास निज भवन द्वार प्रभु दीजे रहन परनयो ॥ 
इस भक्तिदान की आवश्यकता है संसार के दुःख-सुखों केः 
आधात से बचने के लिए जिनका कारण मायाजन्य श्रम है। यदि 
इस भ्रम की हानि होकर हमें सच्ची वस्तु-स्थिति का ज्ञान हो जाये 
तो इन ठुःख-सुख-जाल से मोक्ष सिल सकती है। तुलसी माया की 
अश्रमजाल के उत्पन्न करने की शक्ति को जानते हैं---- 


सून्‍्य भीति पर चित्र रंग नहीं तनु बिनु लिखा चितेर। 
थोये मिंटे न मरे भीति दुख पाइय यदि तनु हेरे॥ 


अ्रम कारण सह्दी, परन्तु इससे दुखानुभव तो कुछ कम नहीं होः 
जाता “मानस” में माया के द्विविध रूपों का वन करते हुए तुलसी 
यही बात दहराते हैं-- 


एक दुप्ठ अतिशय दुखरूपा | जा बस जीव परा भव-कूपा ॥ 


यह भ्रम जो अविद्या माया जन्‍्य है, राम की कृपा से ही छट 
सकता है जिनके बस में माया है--- 


जो माया सव जगहि' नचावा | जासु चरित लखि काहु न पावा | 
सोइ प्रभु अ बिलास खगराया | नाच नटीइव सहित समाज़ा ॥ 


ओर भी--- 
मायावस्थ जीव अभिमानी। इसवस्य माया गुनखानी ॥ 


भगवान की प्रेरणा से ही अविद्या का नाश होकर विद्या 
६ सत्यकज्ञान ) की प्राप्ति संभव है-- 


हरि सेबकहििं न व्याप अविद्या | प्रश्नु प्रेरित व्यापइ तेहि विद्या ॥ 
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“रुचिर कपोल खबन कुएडल सिर मुकुट सुतिलक भाल श्राजे। 
'लुलित भ्रकुटि सन्दर चितवनि कच निरखि मघप-अवली लाज॥ 
रूप सील गुन खानि दइच्छदिसि सिधसता रत पदसेवा। 
जाकी कृपा कटाक्ष चहत सिव विधि मुनि मनुज दनुज देवा ॥ 
तुलसीदास मवत्रास मिट तव जब मसति ग्रेहि स्वरूप अठके। 
नाहित दीन मलीन होन मुख कोटि जन्म अ्रमि श्रमि मटर्क ॥ 


यह रूपपरजा पूजा का अंतिम चरण है । दूसरी शताब्दी के लगभग 
वष्णव पुनरुत्थान के समय वीद्ध मंदिरों को हाड़ू स हिन्द सोदरों 
का आविभाव हुआ और '्रिसूति” की स्थापना देश के कोने कोने 
में हो गई। अगली ४-६ शताव्दियों में मूर्तिपजा का उत्तरोत्तर 
वेकास हुआ ओर कला ( स्थापत, मूर्ति, चित्र ) को उपासना के 
इस वाह्मय रूप को संवारने का अच्छा सौक़ा मिला। फल हुआ ' 
'भावुकता की बृद्धि । सन्दर मूर्तियों ने इसमें सहायता दी। १०वीं 
शताब्दी के आस पास आध्यात्म ओर भागवत के समय भक्त की 
विहल रूपोपासना के दर्शन हमें पहली वार होते हैं। सूर और 
तुलसी के साहिय में १६वीं शताब्दी में यह रूपोपासना चरमोत्कृष्ट 
रूप में मिलती है । 

( ४ ) गुरुभक्ति--उपासना, भक्ति ओर आध्यात्म-ज्ञान-लाभ के 
लिए गुरु के श्रति भक्तिभावना का उपदेश सेव रहा है, विशेषकर 
अंतःसाधना के लिए, वहाँ अनुभूति को समकने-सममाने का प्रश्न 
है । परन्तु मध्य युग से गुरु को नारायण मान लिया गया था | कुछ 
लोग इस प्रवृत्ति में इस्लामी प्रभाव दू ढ़ते हैं, परन्तु ऐसा नहीं हे । 
गुरुभक्ति के विकास का हमारा अपना इतिहास है । परिस्थितियों ने 

'मध्ययुग में इसे चरमसीमा तक पहुँचा दिया। उस समय संस्कृति, 
भाषा और साहिय सभी के नाते जनता पर्मग्रन्थों से दर जा पड़ी 
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योग आदि उनके लिए ट्याज्य थे। परन्तु संतों की साधना से न 
साधारण जनभावना की ठृप्ति हो सकती थी, न सामूहिक घर्मचेतना 
का विकास जो इस विपत्ति के युग में आवश्यक था। इसलिये भक्त 
'साथकों ने जहाँ एक ओर कथाश्रवणु, कीतेन और नित्य एवं नेमित्तिक 
पूजन की सामूहिक विधियाँ निकालीं, वहाँ दूसरी ओर अंत-साथना 
का भावुक रूप ( रूप सोन्दय का ध्यान ) का भी विकास किया | 


(३ ) सगुण रूप का ध्यान-- 

मानस से सगवानब आ राम के रूप सोीन्‍्दर्य के अत्यन्त सुन्दर 
चणुन है, विशेषत: बालकांड ओर अयोध्याकांड में । इन वरणनों को 
हम रामध्यान के अंतर्गेत रख सकते है | कई कांडों के मंगलाचरण 
में इस प्रकार का स्वरूप ध्यान है। घिनय-पत्रिका के कई पढों में भी 
यही _ उद्देश्य तुलसी के सम्मुख है। तुलसी तो यहाँ तक कह 
देते है- 


सन इतनोई या तनु को फल | 

सत्र अंग सुभग विंदु माधव छवि तजि सुभाड अबलोक एक पत्र ॥ 
तरून अरून अंभोज चरन म्र॒दु नख दुति छद॒य तिमिर हारी। 
कुलिस केतु जब जलज रेखबर अंकुस सन गज बसकारी ॥ 
कनक जअटित मनि नूपुर मेखल कटितट रटति मधुर वानी । 
जिवली उदर गॉँभीर नाभि सर जहेँ उपजे विरंचि ज्ञानी ॥ 
इर बनमाल पदिक अति सोमभित विप्न चरन चित कहाँ करपे। 
सस्‍्याम तामरस दास वबरन वपु पीत वसन सोभा बरसे॥ 
कर कंकन केयूर मनोहर देति मसोद मुद्रिक न्यायो। 
गदा कंज हर चारु चक्रवर नसागसुड सम भुज चारो॥ 
कंवुम्तीव छविसीय चिघुक द्विज अधर अमरून उन्नत नासा॥ 
नवराजीय नेन ससि आनन सेवक सुखद बिसद हासा॥ 
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इस प्रकार के अवतरणों से मध्ययुग की धामिक भनो्ृत्ति पर प्रकाश 
पड़ता है जिसने मलुष्यता के श्र छघतम आदर्शो' को संत! सें कल्पित 
किया था और जो सत्संगति को इश-प्रेम की अनिवाय भूमिका 
सानती थी । 

विनय पत्रिका में तुलसी इन साथनों को एक ही पद में इस 
प्रकार रख देते हैं--- 
जो मन भजो चहे हरि सरतरु । 
तो तज्ञि विधय विकार सार भजु अजहूँ जो में कहां सोह करु ॥। 
सम संतोष विचार विमल अति सत्संगति चारिहु दृढ़ कारें धरु।, 
काम क्रोव अरु लोभ-मोह-भंद राग द्वेप निश्चय करि परिहरु ॥ 
श्रवण कथा मुख नाम हृदय हरि शिर प्रणाम सेवा कर अनुसरु 
नेननि निरखि कृपा समुद्र हरि, अग-जग-रूप-भूप सीतावरु ॥ 
यहै भक्ति वैराग्य ज्ञान महँ हरितोपन यह शुभ बत्रत आचरु ॥; 
तुलसिदास शिवमत सारग यह चलत सदा सपनेहूँ नाहिंन डरु ॥ 


तुलसी की सारी साधना इसी पद के अनुसार अभिव्यक्त हुई है। 
इन सभी साधनाओं को रामचरित मानस में केन्द्रीमूत कर दिया 
गया हे । 

भगवान्‌ के प्रति तुलसी की भक्तिभावना केवल दो प्रकार से 
प्रकाशित हुई है--शांति और प्रीति..इसी से शांत ओर. द।स्य भावों 
का ही उनकी रचनाओ में प्रधानता मिलेगी। भेस ( सख्य ), अनु- 
कंपा ( बात्सल्य ) और कान्‍्ता या मधुर र॒ति भाव ( मधर ) केवल 
प्रसंगवश कृष्ण्गीता और रामगीता में पाये जाते है.। तुलसी की 
भक्ति-पद्धति में इनका कोई स्वतंत्र स्थान नहीं है । उनकी भक्ति दास्य- 
भावना को है। इससे उन्होंने शरणागति को महत्त्वृण स्थान दिया... 
है। तुलसी के स्रीय और विभीषण शरणागतभक्त ही हैं। हाँ, 
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थी और इसलिए धर्मे का परिचय गुरुमुख से ही होता था।' 
ऐसी अवस्था में गुरुपजा भी भगवस्माप्ति का एक साधन होना 
अनिवाय था। 


( ४ ) सत्संग--सत्संग इश्वरोन्मुख होने का प्रधान साधन है 
विशेपत: उन धर्मा' में जो विधिविधानों को अधिक नहीं मानते 
ओर आध्यात्मिक साधना और वेयक्तिक भावविकास पर अधिक 
ध्यान देते हैं। इसीलिए भारतीय साहित्य में उपनिषदों में पहली 
बार सत्संग की महिमा मिलती है। निवृत्तिप्रधान धर्मो' में सत्संग 
ही पहली सीढ़ी है । भक्तों, संतों और ज्ञानियों के साथ से ही माया- 
जाल से पीछा बछूटता है--ईश्वरानुरक्ति तो बाद की बात है। 
सूफियों और संतों के काव्य में सत्संग की महिमा बढ़ी, थे दोनों ही 
अंत:साथना पर बल देते थे। परन्तु भक्तों ने भी इसे महत्त्वपूर 
स्थान दिया । तुलसी ने मानस में स्थान स्थान पर सत्संगति कीः 
महिमा गाइ हे 


रामकथा के तडइ अधिकारी | जिन्हके सत्संगति अति प्यारी ॥ 
( उत्तर० १२८ ) 
५८ ५८ संत मिलन सम सख जग नाहीं ॥ 
पर उपकार बचन मन काया। संत सहज सभाड खगराया ॥ 


संत सहहिं दुख परहित लागी | पर दुख हेत असंत अभागी ॥ 
भूज तरू सम संत कृपाला | परहित नित सह विपत्ति विसाला ॥! 


( बही, १२९ ) 
संत उदय संतत सुखकारी | विस्व सुखद जिमि इंदुतमारी ॥॥ 
( वही ) 


4 तुलसीदास : एक अध्ययन 


थी और इसलिए घर्म का परिचय गुरुमुख से ही होता था।' 
एसी अवस्था में गुरुषजजा भी भगवत्प्राप्ति का एक साधन होना 
अनिवाय था । 

( ५ ) सत्संग--सत्संग इंश्वरोन्मुख होने का प्रधान साधन है 
विशपत: उन धर्मो' में जो विधिविधानों को अधिक नहीं मानते 
ओर आध्यात्मिक साधना ओर वेयक्तिक भावविकास पर अधिक 
ध्यान देते हैं। इसीलिए भारतीय साहिद्य में उपनिषदों में पहली 
बार सत्संग की समहिसा सिलती है । निवृत्तिप्रधान धर्मो' में सत्संग 
ही पहली सीढ़ी है । भक्तों, संतों और ज्ञानियों के साथ से ही माया- 
जाल से पीछा छूटता है--ईश्वरानुरक्ति तो बाद की बात है। 
सूफियों और संतों के काव्य में सत्संग की महिमा बढ़ी, थे दोनों ही 
' अंत:साथना पर बल देते थे | परन्तु भक्तों ने भी इसे महत्त्वपूरों 
स्थान दिया | तुलसी ने मानस में स्थान स्थान पर सत्संगति कीः 
महिमा गाई है-- 

रामकथा के तई३ अधिकारी | जिन्हके सत्संगति अति प्यारी ॥ 
६ उत्तर० १श८ ) 


2 ५ संत मिलन सम सुख जग नाहीं ॥ 
पर उपकार बचन मन काया। संत सहज सुभाउ खगराया ॥ 
संत सहहिं दुख परहित लागी। पर दुख हेत असंत अभागी ॥ 
भूज तरू सम संत ऋृपाला | परहित नित सह विपति बिसाला ॥ 


( वही, १२९ ) 
संत उदय संतत सुखकारी । विस्व सुखद ज़िमि इंदुतमारी ॥॥ 
( वही ) 


तुलसी की भक्ति ६५- 


है आसक्ति | शील से तुलसी राम के निकट पहुँचत हैं और शौर्य 
स्वयं तुलसी के व्यक्तित्व को प्रकाशित करता है । 
इस प्रकार हम देखते हे कि तुलसी की साधना भगवान्‌ राम 
की भक्ति, उनके नाम में रति और उनकी मानसिक पूजा को घर कर 
चलती है | तुलसी का साधनामागगें विरक्ति ( वेराग्य ) का मार्ग नहीं 
है। तुलसी स्पष्ट कहते हैं-- 
जा पर तन लो वारिये राग-विराग-सुहाग । 
बड़े भाग सों पाइये सो अगाथ अनुराग ॥ 
अतः तुलसी की साधना रागात्मक है। उसमें संसार से विमुखता 
का उपदेश अवश्य है, परन्तु यह विमुखता इसीलिये है कि राम में 
अनुराग उत्पन्न हो | कलि में रामनाम ही एकमात्र साधन हे इसे तो 
तुलसी ने अनेक बार कहा है--- 
कलि केवल मलमूल मतलीना। पाप पयोनिधि जनमन मीना || 
नाम-कामतरु काल कराला। सुमिरत समन सकल जंजाला ॥ 
रामनाम कलि अभिमत दाता | हित परलोक लोक पितु माता ॥ 
नहिं नहिं करम न भगति विवेक । रामनाम अवलंबन स्कू ॥. 
ओर 
भले भत्ती भाँति है जो भेरे काह लागि है 
सन रास नाम सों सुभाय अनुरागिहे। 
रामनास सों विराग जोंग जागिहे 
वाम विधि भालहेुँ न कर्म दाग दागिद्े ॥ 
रामनाम मोदक सनेह सुधा पागिहे 
पाइ परितोष तू न द्वार द्वार वागिहे। 
काम तरू रामनाम जोइ जोइ साँगिह 
, तुन्नसीदास - स्वार्थ परमारथ न खागिहे ||. 


न 
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परिपाक है ओर मानस के भी 


2२ ९७३७७. पाक. 


विनयपत्रिका में शांत रस का पूरा 


अत २न्‍न्‍बत>क कटी 737 


सभी रसों का परिहार इस रस में है | 
परन्तु यह जो कुछ हो. तुलसी की दास्यभावना ने राम को 
स्वामी के रूप में ही देखा है| वे कहते भी हैं-.. 


सेवक सेव्य भाव विनु भव न तरिय उरगारि । 


विनय पत्रिका में दास्यभावना का अत्यन्त उत्कृष्ट, साहित्यिक विशद 
विकास हैं! विनयभाव या दास्यभाव के लिए आवश्यक है ( १) 
आलंबन क ऐश्वयं की पूरी पूरी प्रतिष्ठा, (२) अपनी दीनता का 
प्रकाशन |.तुलसी ने इस ऐश्वबय, को-तीन रूपों-में देखा हे। (१ ) 
शोय्य --उनके राम में यह गुण सर्वोच्च मात्रा में मिलेगा, ( २) 
शीलु--इसकी स्ग्रथम, प्रतिष्ठा तुलसी.के ही काव्य में हुई हे 
अन्य रामोपासक- कवियों में इसका अभाव है। (३) रूप- 
सान्द्रय--स्वयं तुलसी ने वराबर इनका वर्णन किया है । 
रामचरितमानस में राम के शौय्य, शील ओर रूप-सोन्दर्य का 
व्रृहद संग्रह है। वास्तव में, रामचरितमानस तुलसी की भक्तित की 
भूमिका है। विनयपत्रिका में अपरोक्ष रूप में यह भूमिका वरावर काम 
'कर रही है| कृष्णभक्ति में केवल रूप की ही प्रतिष्ठा हे। शीरय्य 
केबल अदभुत रस के प्राहमोव के लिए आता है। शील का पता 
भी नहीं | जहाँ भागवत के भगवान्‌ स्वयं अपने आनन्द के लिए 
लीला करते है, वहाँ तुलसी के प्रभ रामभकक्‍तों के दुःख दर करने 
के लिए अवतार लेते है | यही कारण हे कि तुलसी के राम में माघय 
का सवात्तम संग्रह होते हुए भी वे शीय की अत्यन्त सन्दर प्रतिमा 
फे रूप में भी चित्रित किये गय है । तुलसी ओर सर दोनों ने अपने- 
अपने इंप्ठदवों की तरुण छवि का वणन किया है, परन्तु तुलसी कहीं 
सी बनप-त्राण नहीं भूलत, शील-संग्रह स नहीं चकते । रूप का फल 


तुलसी की भक्ति ६३ 
प्यह साधन सरल नहीं हे--- 


अधविरल भक्ति विशुद्ध तब, श्रति पुरान जेहि गाव । 
जेहि खोजत जोगीस मुनि, प्रञ्ञु-प्रताप कोउ पावष॥॥ 
( मानस ) 


साधक, साथना और साध्य का सम्बन्ध भी समझ लेना चाहिए। 
साधक भक्त है, उसकी साधना भक्ति है और साध्य भगवान्‌ 
गम हैं । 

साधक भकक्‍षत भगवान से कुछ नहीं माँगता, कंवल स्नह की 
कामना रखता है--- 


कुटिल कर्म ले जाहिं मोहि जहँ-जहँ अपनी वरिआई। 
३०५ ०८. | औं) ०.4 ह श 
तहँ तहेँ जनि छिन छोह छाड़ियो कमठ-अंड की नाई ॥। 


( विनयपत्रिका ) 
साधना-सम्पन्न-साधक की स्थिति इस अ्रकार है--- 


जानकी जीवन पर वि जेहों । 
चित कहे राम सीय-पद परहरि अव न कहूँ चलि जहाँ ॥ 
उपजी उर प्रतीति सपनेह'ुँ सुख प्रभुपद विमुख न पेहां । 
सन समेत या तनु के वासिन्ह इहे सिखावन देहों।। 
श्रवननि और कथा नहिं सुनिहों रसना और न गेहों | 
रोकिहों नवन विलोकत ओऔरहिं सीस ईस ही नेहों || 
नातो नेह नाथ सीं करि सब नातो नेह बहैहीं। 
यह छर भार ताहि तुलसी जय जाको दास कहैहों | 
ह ( विनयपत्रिका ) 
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खआर 
« +>घ साध अं 
रामनाम को अंक है सब साधन हैँ सून। 
अंक गये कहु हाथ नहिं अंक रहे दस गून 0 
वास्तव में ज्ञान और प्रेम ( ईश्वर-विपयक रति) ये दोनों ही 
भगवद्भक्ति-पप्ति के साधन हैं, परन्तु तुलसी भक्ति को ही अधिक 
उपादेय समभते हैं । इस ग्रेम-साधना के आदशे हैं शंकर, भरत, 
जनक-- 


नेम प्रेम शंकर कर देखा। अविचल हृदय भक्ति के रेखा ॥ 
साधन सिद्धि राम पग नेहू | मोहि लख परत भरत मत एऐएेहू ॥ 
भरत सरिस को रामसनेही । जग जप रामु राम जप जेही ॥ 


स्त्रयं रामचन्द्र अपने मुख से कहते हैं-- 


रघुपतति सुनु भामिनि वाता। 
मानड एक भगति कर नाता॥ 


तुलसी का तो निश्चित मनन्‍्तठ्य ही यह हे 
रामहिं केवल प्रेम पिआरा | जानि लेड जो जाननिहारा ॥ 


ओर 
मिलहिं न रघुपति ब्रितु अनुरागा। किये जोग तप ज्ञान विरागा ॥ 
यह साथन अन्य बस्तु-निरपेक्ष है । तुलसी कहते हें--- 


जाहि न चाहिआ कतई कछु तुम्ह सन सहज सनेहु । 
वसहु निरन्तर तासु मन सो राउर निज गेहु॥ 


. तुलसी की भक्ति घर 


भूमि पर पहुँचते हैं जहाँ बाह्य साधन अनावश्यक हो जाते हैं अथवा 
साधन साध्य की एकता स्थापित हो जाती है, बहाँ तुलसी पहले से 
ही आध्यात्मिक वोध की उच्चतम भूमि से अपना संदेश शुरू करते 
हैं। सच तो यह है. कि तुलसी का धर्म बाह्यानुप्ठान-निरपेत्ष है। 
सच्ची साधना के मुज्न में आध्यात्मिक बोध आवश्यक है! यह 
आध्यात्मिक बोध सभी को नहीं होता। इसके लिए आध्यात्मिक 

तत्त्वों में वास्तविक रुचि चाहिए। यहीं से तुलसी अपना काव्य 
ओर धार्मिक संदेश आरम्भ करते है। रामचरितमानस का सानस- 
सरोवर रूपक रखते हुए तुलसी का कथन है-- 


सदा सुनहिं सादर नरत्नारी। तेह सुरवर सानस अधिकारी ॥। 
अति खल जे बिसद बग कागा। एहि सर निकट न जाहि असागा ॥ 
संबवुल मेक सेवार समाना । इहाँ न विसय कथा रसपाना॥ 
तेहि कारत आबत हियेँ हारे। कामी काक वलाक बिंचारे ॥ 
आवत ऐडि सर अति कठिनाई | रामकृपा चिनु आइ न जाहे॥ 
कृठिन कुसंग कृपंथ कराला।| तिन्दहर्कें वचन बाघ हरि व्याला ॥ 
गृह कारत नाना जंजाला। ते अति दुरगंम सेल बिसाला ॥ 
बन बहु विसस मोह सद साना | नदी कुतक॑ भयंकर नाना ॥ 

जे श्रद्धा संवक्ष रहित नहिं संतन्द कर साथ। 

तिन्ह कहूँ सानस अगम अति जिन्हहिं न प्रिय रघुनाथ ॥ 

( चालकांड ) 


श्रोता सुमति सुसील रुचि कथा रसिक हरिदास | 
पाहइ उमा अति गोप्यस्थि सज्जन करह्िं प्रकास ॥ 


( उत्तरकांड ) 


स्राध्यात्मिक बोध होने पर रास की कथा में रुचि उत्पन्न होती है। 
५ 
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रामभक्ति की साधना का कोई एक निश्चित प्रकार नहीं है ॥ 
तुलसी मे अनेक साधन कहे हैं जिनमें भक्तियोग ( लक्ष्मण को 
भगवान का उपदेश ) ओर नवधाभक्ति ( शवरी के प्रति रामगीता ) 
प्रधान हैं। परन्तु उत्तरकांड के कागभुशुरिड प्रसंग में पद्चथा साधनों 
का वर्णन इस प्रकार आया हँ-- 


सदगुरू वेद , वचन विस्वासा | संजम यह न विपय के आसा ॥' 
रघुपति भगति सजीवन मूरी | अनूपान श्रद्धा सति पूरी॥ 
एहि विधि भलहि सोग रोग नसाहीं। नाहिंत जतन कोटि नहिं जाहीं।। 
जानिउ तव मन विरुज गोसाई | जब उरवल विराग अधिकाई 
सुमति छुथा-बदुं३ नित नई । विषय आस दुर्बलता भई॥, 
विमल ज्ञान जल जब सो नहाई। तब रह राम भगति उर छाई ॥।. 
ये साधन है--१ श्रद्धा, २ ज्ञान, ३ मति, ४ इंद्रिय-संयम और 
५ निष्ठा । सब साधनों का अंत एक ही है--- 

सब साधन कर सुफल सुहावा। 

लखन राम-सिय दर्शन पावा॥ 

( मानस ) 


इस प्रकार किसी साधन को छोटा-बड़ा नहीं कहा गया । 

तुलसी साधारण धामिक क्रियाकलाप की निम्नभूमि से ऊपर उठ 
कर साथना के उच्च, उच्चत्तर, उच्चतम स्तरों में प्रवेश करते हैं। 
पुन्होने कोइ संप्रदाय नहीं खड़ा किया । प्रत्येक सम्प्रदाय का आधार 
कुछ विशेष बाह्य अनुष्ठान या धार्मिक क्रियाकलाप होते हैं । तुलसी 
के रामभक्तित पथ ( हरिभक्ति पथ ) में इन वाह्य अनप्लानों को 
क्रिश्चित भी स्थान नहीं मिला ह। अन्य सम्प्रदाय जहाँ वाद्य अन प्रानों 
फा पालन करत हुए घीर-घीर अन्ततोगत्या उच्च आध्यात्मिक 
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में स्थान नहीं दिया है। वे वाह्यानुप्ठानों से उत्पन्न विपमता से भली 
भांति परिचित थे | उन्होंने कव्वीर की भाँति कमकांडों की असाथ कता 
को उत्ते जनापू्ण शब्दों में याद नहीं किया परन्तु उन्होंने उनका 
उपेक्षा की, यह प्रगट दै। उन्होंने गोण तत्त्वों की छोड़कर मुख्य 
सत्त्वों को पकड़ा । रह गये ज्ञानमार्ग और भक्तिसागे। उत्तरकांड में 
तुलसी ने इनकी विशद तुलना की है ( देखिये ज्ञानदीपक और 
अभक्तिमणि ) और भक्ति को ज्ञान के_ऊपर ग्रतिप्ठित किया है | 
परन्तु ज्ञान से उनका कोई मूलगत विरोध नहीं था। वे उसे भक्ति 
की नींव सममते है । यह इस तरह के उन्होंने रामभाफत के पहले 
राम के समुचित स्वरूप का ज्ञान आवश्यक ठहराया है । वास्तव मैं 
राम के शुद्ध ब्रह्म पर रूप का ज्ञान होने से ही भक्त राप्त में मक्त्ति 
का अधिकारी हो सकता है ( देखिये उम्रा-प्रसंग )। दूसरे, उन्होंने 
ज्ञान के साधनों को भक्ति का साधन वना दिया है :--- 

-( १ ) वैरास्य--सांसारिक विययों का लाय। वैरास्य ज्ञान के. 
'साथक का एक महत्त्वपूर्ण विपय है। तुलसी उसे भक्ति के लिये 
आवश्यक सममते है | 

( २ ) ध्यान-- तवल्लसी का ध्यान साकार हैं । उसका सम्बन्ध राम 
से है जो आध्यात्मिक दृष्टि से प्रण व्यक्ति हैं। ध्यान के साथ प्रेम 
ओर आत्मसमपंण के भावों का गहरा सम्बन्ध हैं। इससे साधक 
ध्येय की कृपा की कामना करता है। उस कृपा को लाभ करके वह 
साधक के अत्यन्त सन्निकट पहुँचना चाहता है। ज्ञान सें निराकार 
ध्यान का विशेष सहत्त्व है और उसके द्वारा साधक ध्येय के साथ 
ततत्वत: एक हो जाना चाहता है । 

५(३) विवेक और अंतरृष्टि--तुलसी विवेक के निरन्तर विकास 
ओर अंतरेष्टरि को अपनी साथनपद्धति में प्रमुख स्थान देते हैं । यहीं 
भक्ति के अन्दर ज्ञान की साधना आ जा।ती है। इस विवेक और 
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आध्यात्मिकतत्त्वों की ओर सन जाता है । तुलसी के मत सें. सर्वोच्च 
आध्यात्मक भूम रामसाक्त है-- 
नरसहस्र॒ में सुनहु पुरारी। कोड एक होइ धर्मत्रत धारी॥ 
वर्मसील कोटिक महूँँ कोई । विपय विम्मुख विरागरत होई ॥ 
कोटि विरक्त मध्य श्रति कहइ | सम्यक्‌ हानि सकूत कोउ लहई ॥ 
विन्ह सहस्न महँ सब सख खानी | दुर्लभ त्रह्म ज्ञोक विग्यानी ॥ 
धमंसील विरक्त अरु ग्यानी। जीवनमुक्त ब्रह्म पर प्रानी ॥ 
सत्र स सी दुलभ सुरराया। रामभगति रत गतमद माया ॥ 
( उत्तरकांड ) 


तुलसी की साधना का अथ यही है कि इस उद्च आध्यात्मिक भूमि 
तक प#चा जाय जो भरत ओर शिव को ग्राप्त थी । इस उच्च सानस- 
भमि में पहँचकर मनष्य लोकपर और असाधारण हो जाता है । 


इस साधना का रूप भी है रामभक्ति | जो साध्य है वही साधन 
हे । साधन अंततः: साध्य में मिल जाता है। गौरव रूप से तुलसी ने 
भक्तिग्राप्ति की सीढ़ियाँ भी कही है ( देखिये लक्ष्मण और शबवरी 
के प्रति रामगीताएँ ) 

तुज़्सी न साधारण भक्त प्राप्ति आर दृढ़ भक्ति प्राप्ति में अंतर 
रखा हे। हढ़ भक्तित भक्ति की सर्वाश्च पराकाठ्ठा है। उसकी प्राप्ति 
द्वान पर कुछ पाना नहीं रह जाता। आश्यात्मिक क्षेत्र में, साधन 
आर साध्य का रूप इतना निकट होता हे कि साधन का अथ ही 
साथ्य की आंशिक प्राप्ति होता ह। अत: रामभक्ति के साथन राम- 
भक्ति के सोपान भी हैं । 

भारतीय धार्मिक परन्परा में साथना के तीन मार्ग हैं। १. ज्ञान- 
मार्ग, २. कम मार्ग और ३. भक्तिमार्ग । तुलसी ने कम मार्ग को मानस को मानस 
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साथना का गू थ रखा हूं । परन्तु कम क साथ अहंकार लगा हुना 
है| इसीसे तल्लसी निष्काम कर्म का संदेश देते हैं | 
मानसांतगेत जिस भक्ति की प्रतिष्ठा है बह बैधी भर्ध्तित हे । 
वह साधन-निरपेक्ष नहीं है । वह शाब्रोक्त नवधा भक्ति ही हे। 
बन में जब भगवान्‌ श्रीराम वाल्मीकि से रहने के लिये स्थान पूछते 
हे का ० [५ क* काने | ७ ४-७ + २ अप 
हैं तो उत्तर सें महर्षि भक्ति के नी अंगों का ही वर्णन करते हें--- 
जिन्हके श्रवन समुद्र ससाना। कथा तम्हारि सुभग सरि लाना ॥ 
भरहिं निरन्तर होंहिं न पूरे। तिन्हके हिय तम्हू कहें गृह रूर।। 
श्रवण ) 
जस तुम्हार श्रानस विमल हंसिनि जीहा जासु | 
मुकुताहल गुनगन चुनइ रास वसइ हिय तासु ॥ 
( कीतेन ) 
मंत्रराजु नित जपहिं तुम्हारा । 
( स्मरण ) 
कर नित करहिं रामपद पूजा। रामभरोस हृदय नहिं दुआ ॥ 
( पादसेवन ) 
तुम्हहिं निवेदित भोजन करहीं। प्रभु प्रसाद पर भूषन घरदीं।। 
( अचन ) 
सीस नवहिं सुर गुरु द्विज़ देखी । प्रीति सहित करि विनय विसेपी ॥ 
( वंदन ) 
तुम्हहिं छोड़ि गति दूसर नाहीं। राम चसहु तिनके मन माँहीं॥ 
( दास्य ) 
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अंतर्ड्टि के विकास के लिए आचरण की भूमि पर चलना पड़ता है + 
इसीस तलसी आचार-विचार पर वतल दंत है ओर अनाचार एवं 
खलता का भत्संना करते हूँ ( दाखये वालकाड का संत-असंत 
वर्णन और उत्त्रकांड का कलियुग-बर्णन )। साधक की कसौटी तो 
आचरण ही हैँ। भक्‍त भी आचरणु-निरपेत्ष नहीं है। उसे तो 
आचरण का और भी अधिक ध्यान रखना पड़ेगा | 
परन्त भक्ति ज्ञान के इन अंगों को लेते हुण और भी अधिक 
महत्त्वपूर्ण इसलिये है कि उसमें ज्ञानमाग की कठिनाइयाँ नहीं हैं । 
वह ग्रेम की साधना है, अन्त:करण का परिष्कार है। उसके लिए 
“न शाख्ज्ञान की आवश्यकता है,न गुरु की। भगवत्मभक्वि और 
भगवान एक ही वस्तु हे--भगवत्मक्ति भगवान्‌ तक पहुँचने का 


साधन ही नहीं हे, स्वयं साथ्य है । परन्तु ही बाबा न लक की अंतिम अवस 
में भक्तिभाव ही भक्‍त का श्वास-पश्वास हो जाता है) वह साधना 
से होते हुए निःसाथना की अवस्था को प्राप्त हो जाता है। विनय- 


पत्रिका में तुलसी ने इसी नि:ःसाथनता को अवस्था को प्राप्त कर लिया 
है | वहाँ उनके व्यक्तिगत जीवन का अंत हो गया है | उनका सारा 
व्यक्तित्व राम के चरणों में बिछ गया है। 

परन्तु यह नहीं समझना चाहिये कि तुलसी अकर्मण्यता को 
प्रश्रय देते है । वलसी ने आचरण पर बल दिया है और वर्शीअ्रम 
का पोपण किया है, स्वयं उनसे नायक विरागी नहीं हं। इससे यह 
स्पष्ट ह कि कर्मकॉड की उपेक्ता करते हुए भी तलसी कर्म का महत्त्व 
सममभते हैँ । इससे अच्छा आदर्श ओर क्या हो सकता हे कि मनुष्य 
का जीवन बिवेक के पथ पर चलता हो ओर उसमें ऊँची से ऊँची 
अंतहष्ट्रि की प्रेरणा हो (देखिये बमेरथ रूपक ओर मानस के पात्र) । 
जान का अर्थ है विचार की साधना, कम का अथ है आचरण की 
साधना | तुलसी ने रामचरितमानस के कथासूत्र में ही आचरण की, 
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अब प्रभु कृपा करहु एहि भाँती। 
सब तजि भजन करों दिन राती ॥ हि 


( सुभ्रीव ) 
सुमिरि पवनछुत पावन नामू। अपने बस करि राखेड रासू ॥ 
ओर अंत सें 
कहों कहाँ लगि नाम वड़ाई | रामु न सकहिं राम गुन गाई ॥ 
तुलसी ने मानस का अंत भी इसी रामगुन गान से किया है-- 


यह कलिकाल मायतन मन करि देखु बिचार। 
श्रीरचुनाथ नाम तजि नाहिन आन अधघार ॥ 


एहि कलिकाल न साधन दूजा । जोग-यज्ञ जप-तप-ब्त-पूजा ॥ 
राम सुमिरिञ्र गाइअ रासहिं। संतत सुनिअ रास गन भामहि ॥ 
( उत्तरकांड ) 
विनयपत्रिका, कवितावली, मानस, वरवेरामायश और दोहावली 
में नामस्मरण-सम्बन्धी अनेक विचार और भाव प्रस्फदटित 
हुए 
परन्त केवल रामस्मरण-मात्र वाह्याचार वन जाता है। काग- 
भुशुरिड प्रसंग में इसकी नि:सारता प्रकट है। नामस्मरण के साथ 
नीति और सदाचार के पालन की नितान्त आवश्यकता है । काग- 
भुशुर्डि पूर्व जन्म में नामज्रप तो करते थे परन्त अहंकार, दम्भ, 
क्रोध और अनीति के शिकार थे । उन्हें नारद का अभिमान दूर ही 
करना पड़ा ( देखिये नारदमोह-प्रसंग ) 
साधना के अंत में भक्तयोगी संत हो जाता है। उत्तरकांड में 
इस प्रकार के संत के लक्षण कहे गये है। तलसी ने बन प्रकरण में एक 
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स्वामि सखा पितु सातु गुरु जिन्हके सब तुम्ह तात। 
मन मंदिर तिन्हके बसहु सीय सहित दोड आात॥ 
( सखा ) 


तम्हहिं छोॉड़ि गति दूसर नाहीं। 
राम बसहु तिन्हके मन माँही॥ 
( आत्मनिवेदन ) 


तुलसी ने “साधन सिद्धि रामपद्‌ नेहू” कहकर अपने समय की 
सभी साधनाओं को हृष्टि की ओट कर लिया | उनके समय में भक्ति की 
साधना के साथ चल रही थी योग की साधना, संतों की सहज- 
साधना, सूफी-संततों की मरे स-साधना । तलसी ने इस सबको छोड़कर 
भाक्त को ही अपनाया परन्तु उन्होंने रामभकत होते हुए भी किसी 
विशेष इप्टदेव को चुरा नहीं कहा। उन्होंने विनय-पत्निका में सभी 
देवी देवताओं की राम के नाते प्राथना की है ओर शिव, हनुमान 
ओर क्ृष्णु की ओर तो उनका विशेष आग्रह है। उन्होंने इनका 
लीलागान विशद रूप से किया हे ओर इनका स्तवन किया है। सम्प्र- 
दाय की दृष्टि से तलसी स्माते वेष्णुव थे, परन्त उन्होंने सभी लोक 
सावनाओं को आदर ओर प्रेम की दृष्टि सं देखा था। उनका हृदय 
भारत की जनता का धर्मप्राण हृदय था। शवों और बेष्णवों के 
विरोध को हटाने का उनका स्तुत्य प्रयत्न तो स्पष्ट ही दिखलाईड़े 
पड़ता है । 


परन्त साथना के सभी अंगों पर प्रकाश डालते हुए तलसी ने 
मुस्यता नामस्मरण ( भगवन्नाम-साथन ) को दी हैं ( दोखिये बाले- 
कांड की भमिका ) | तलसी के पात्र भी भसजनानन्दी 
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कवनिहु सिद्धि कि विन्नु विश्वासा | 
विनु दरिभजन ने सवभय-नासा | 
विनु विश्वास भगति नहिं, तेहि विन्नु द्रवहिं न राम। 
रामकूंपा वि्ु सपनेहु, जीव कि लहइ विश्राम ॥ 
-“ अस विचारि मतिधीर , तज्ञि कुतर्क संशय सकल | 
भजहिं राम रघुवीर, करुनाकर सुन्दर सुखद ॥ 
स्वयं भगवान राम के वचन हैं--- 
मोर दास कहाय नर आसा । करइ तो कहहु कहाँ विश्वासा ॥| 
स्वयं तुलसी की साधना दास्यभाव की है जिसका मूल मंत्र है 
 शरणागति। तुलसी कहते हैँ 


जग जॉचिअ कोउ न जाँचिश् तो 
जिय जावचिय जानकि-जानहि रे । 
जेहि जाँचत जांचकता जरि जाय 
जो जारत जोर ,जहानहि रे ॥ 
गति देखु विचारि विभीषण की 
अरु आनि हिये हनुमानहि रे | 
तुलसी भजु दारिदु-दोप-दवानल 
संकट कोटि क्ृपानहि रे ॥| 
( कवितावली ) 
इसी आशय से उन्होंने अनेक वार भगवान से ग्राथना की है-- 
यह बिनती रघुवीर गुसाई' | 
ओर आस विस्वास भरोसो हरोौं जीव जड़ताई।॥ 
चहों न सुगति, सुमति, सम्पत्ति कछु, रिघि-सिधि विपुल बड़ाई । 
हेतु रहित अनुराग रासपद बढ़े अनुदिन अधिकाई।॥ 
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भक्त तापस विशेष का वर्णन किया है। वही आदर्श भक्त है। 
वणुन इस प्रकार है 

तेहि अवस्तर एक तापस आवया। तेज पु'ज लघु वयस सहावा॥ 
कवि अलखित गति वेसु विरागी | मन क्रम वचन राम अनुरागी ॥ 


सजल नयन तन पुल्ञकि निज इष्टदेड पहिचानि। 
परेउ दंड जिसि धरनितल दसा न जाइ बखातलि॥ 
राम सप्रेम पुलकि उर लावा। परम रंक जनु पारस पावा॥ 
सनहेँ प्रेम परमारथु दोऊझ | सिलन धरे तन कह यह को ॥ 
वहुरि लखन पायन्ह स्रो३ लागा। लीन्ह उठाइ उस्गि अनुरागा ॥ 
पुनि सिय चरन धूरि घर सीसा । जननि जान्हि सिसु दीन्ह असीसा॥ 
कीन्ह निषाद दंडबत तेहीं। मिलेड मुद्ति लखि राम सनेही ॥ 
पिजञ्ञत नयन पुट रूपु पियूखा | मुदित सुअसनु पाइ जिमि भूखा ॥ 
( अयो०, १११ ) 

यद्यपि तलसी ने भक्ति साधना को ही अपनाया, परन्त उन्होंने 
अपन समय की प्रचलित दो प्रधान धाराओं को भी आत्मसात करने 
का प्रयत्न किया । उन्होंने संतमत के राम ( निगुण ब्रह्म ) को एक- 
दम अर्वीकार नहीं किया, सगुशण राम को उससे अधिक महत्त्व दिया। 
दसरे संतों की भाँति उन्होंने भी आचरण पर बल दिया, गुरु और 
नामस्मरण की महिसा गाई | इसी तरह उन्होंने योग को अरबवीकृत 
करते हुए भी भक्तियोगी ( या तल्सी की परिभाषा में “संत” ) में 
गीतोक्त योगी के लक्षणों की ही स्थापना की ( मानस ओर गीता की 
तलना से साम्य दिखलाइ पड़ जाता दे )। 

हरिभक्ति साथना मार्ग स चलने के लिये श्रद्धा ओर विश्वास 
की नितान्त आवश्यकता हँ। रामचारंतमानस में कागभुशुण्डि ने 
कहा ह--- 
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साथ के असाध के भल्नी के पोच, सोच कहा 
का काह के द्वार परों, जो हो सो हों राम को ॥ 


( कवितावली ) 
जिनकी ऐसी साधना नहीं है उसके विपय में तुलसी का भत्तव्य है--- 
तिनतें खर सूकर स्वान भले, जड़ता बकते न कहें कुछवे | 
तुलसी जेहि. राम सो नेह नहीं, सो सही पसु पूंछ विसानन हे ॥ 


जननी कत भार-भुई दस मास, भई किन बाॉक गई बिन च्ये। 
जरि जाउ सो जीवन, जानकीनाथ ( जिये जग में में तुम्हारो विन हे॥ 


इसके विपरीत रामभकक्‍त की महिसागाथा से उसकी जिला थकती: 
नहीं--- 

सो सुकृती, सुचिमन्‍्त, सुसंत, सुसील, सिरोमनि र्वे। 
सुर तीरथ तासु मनावत आवत, पावन होत हू बातन छुवे ॥ 
गुन-गेह-सनेह को भाजन सो सबही सों उठाइ कहो मुब है। 
सतिभाय सदा छल छोड़ि सबे तुलसो जो रहे रघुवीर को हैं॥ 


तुलसी के आश्रयतत्त्व सीताराम हैं। वास्तव में ये अभिन्न एक ही 
च 
तत्त्व हं--- 
गिरा-अरथ जल-बीचि सम कहियत भिन्न न भिन्न | 
बंदर्य सीताराम पद जिन्हहिं परम प्रिय खिन्न | 


सारे मानस में रामसक्ति को साधना के रूप में उपस्थित किया गया 
है ओर उसकी एक सरलतम पद्धति के आविष्कार की चेष्ठटा की गई' 
है । इसे ही हम “भक्ति योग” कद सकते हैं। "४ 

इस भक्तियोग का रूप क्‍या है, यह देखना महत्त्वपूर्ण है। 
मानस में तीन स्थलों पर भक्ति के भेद-प्रभेद बताये गये हैं और: 
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कुटिल करम ले जाइ भसोर्हि जह। जहू अपनी बरिआई। 
तहँ तहँ जनि छिन छोह छाॉड़िये कमठ अरड की नाई।॥ 
या जग में जहँ लगि या तनु की प्रीति अतीत सगाई। 
ते सव तुलसिदास प्रभु ही सों होहिं सिमिटि इक ठोंई॥ 


इसी साथना की उच्च भूमि पर म्तिष्ठित हो तुलसी कहते हँ-- 


जाय सो सुभट समर्थ .पाइ रन रारि न मंडे । 
जाय सो सती कहाय विषयवासना वासना न छुंडे ॥ 
जाय धनिक विनु दान जाय निर्धन विनु धर्महिं। 
जाय सो पंडित पढ़ि पुरान जो रत न सुकमहिं ॥| 


सत जाय मातु-पितु-भगति विनु तिय सो जाइ जेहि पत न हित ॥ 
सब जाय दास तुलसी कहें, जो न रामपद नेह कित॥ 


परन्तु उनकी साधना दास्यभाव की है। मानस” में कागमुशुर्डि गो 
फहा है--- 


सेबक सेव्य भाव विन्नु भव न तरिय ररगारि । 


ओर विनय पत्रिका तो दास्यरति का अमुल्य रत्ने हैं। उसमें विनय 
की सप्त भूमिकाओं का अत्यंत विशद्‌ वर्शुन है। कवितावली के 
भी कितने ही छुन्द दास्यभाव की साथना से ओतप्रोत 7 म 


मेरे जाँति-पाँति न चहाँ काठ की जाति-पाँति 

भरे कोझ काम की, न हीं काहू के काम का। 
लाक परलोक रघुनाथ ही के द्वाथ सब 

भारी है भरोसो तुलसी के एक नाम को ॥ 
अति ही अपाने अपखानों नाहें वृक्कत लाग 

“साह ही को गोत, गोत होत न गुलाम को ॥॥” 
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मोर दास कहाइ नर आसा। करें तो कहहु कहा विश्वासा॥ 
बहुत कहां का कथा बड़ाई |इद्दि आचरण वश्य में भाई ॥ 
बेर न विग्रह आश न तन्रासा।| सुखभय ताधहि सदा सब आसा ॥ 
अनारंभ अभिकेत अमानी। अनध अरोप दक्ष विज्ञानी ॥ 
प्रीति सदा सज्जन-संसभो | तृण सप्त॒ विषय र्वगं-अपबर्गो ॥ 
अक्तिपक्षता नहिं. शठताई। दुए कमे सब दूरि बहाई॥ 


मम गुण ग्राम नाम रत, गत समता सदसोह । 
ताकर सुख सोई जाने, परमानन्द सन्‍्दोह ॥ 


यहाँ मन, वचन, कम से द्विजसेवा को भक्ति का प्रथम सोपान कहा 
गया है जिसका फल सत्संगति है जिससे अन्तत: रामभक्ति की 
प्राप्ति होती है । दूसरा साधन है शंकरभजन | तुलसी के अभिधेय 
रामसक्ति पथ में योग, यज्ञ, जप, तप, उपवास निपिद्ध हैं। उसका 
आधार है सदाचरणु । स्वभाव की सरलता, सन की निदोपता, यथा 
लाभ संतोष, निप्काम सेवाभाव और फल्न-प्राप्ति की ओर से अना- 
सक्ति । बेर नहीं, विग्रह नहीं, आशा नहीं, भय नहीं। अक्रोधी, 
पुण्य-शील, अनध, दक्ष, विज्ञानी, अनारम्भ, अनिकेत, अमानी, 
सत्संगी, अनासक्त, सुख-दुख में समभाव-शील--यहाँ तक कि 
भक्तिपथ से भी हठ नहीं करे ( देखिये कागभुशुर्डि की कथा )। 
ये उच्चाचरण सगवस्ाप्ति के साधन बताय गये हैं| यह “सरल 
भक्ति मार्ग? हैं ( कहहु भक्तिपथ कवन प्रयासा ) | 


वास्तव में तुलसी का भक्तियोग अत्यन्त सहजमाग है। बेद- 
शाख्रसम्मत, समस्त पुण्याचरणों का उपसंहार रामभक्ति की प्राप्ति 
हक] >> #च १ हे सच घनों १ रामभक्तति कि 
में है--यह तुलसी का अभिधेय है। सब साधनों का फल रामभक्ति _ 


डी है-- 
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-तुलसी के मंतव्य “नवध।भक्तति” इस ग्कार हैं-- | 

फ. सत्संग, २. कथागान, ३. गुरुसेवा, ४. गुशगान, ४. मंत्र जाप 
दृढ़ विश्वासपूर्ण मजन, ६. दस, शील, विरति आदि 'सज्ननथमम का 
पालन, ७ संसार भर के पदार्था' में भगवान को ही देखता; भगवान्‌ 
को संत से भी बड़ा माने, ८- प्रत्येक स्थिति में सन्‍्तोष, परदोप सपने 
में भी नहीं देखे, ६. भगवत्विश्वास, निष्कपटता, अनासक्तिभाव।। इनमें 
से किसी एक से ही भगवान की प्राप्ति संभव बताई जाती है । वास्तव 
में तुलसी की यह नवधाभक्ति शास्त्रीय नहीं है। न इसमें भावना 
का उत्तरोत्तर विकास हे जैसा पंचरात्र ओर भागवत-कशथित नवधा 
भक्ति-प्रकारों में है । वास्तव में तुलसी सभी संतगुणों को सगवान्‌ 
की आर ले जाता हुआ देखते हैं | यहाँ साधन ही कालान्तर में साध्य 
हो जाता है ओर उसके द्वारा भक्त लक्ष्य तक पहुँच जाता है। 
अच्छे भक्त में तो इनमें से सब ही गुण दहोंगे। इसोीसे इसमें कोई 
क्रम-वयवस्था नहीं हे जेसी लक्ष्मण के प्रति कहे गये भक्ततियोग 
मेंह। 

(३ ) पुरवासियों के प्रति रामगीता 


भक्ति स्व॒तंत्र सकल सुख खानी । बिनु सत्संग न पावर्दि प्रानी ॥ 
पुण्य-पुज्ञन विनु मिलहि न संता। सत्तसंगति संस्कृति कर अंता ॥। 
पुएय एक जग में नहिं दृजा। मन क्रम बचन विप्र पदपूजा ॥ 
सानुकूल तिहि पर सब दंवा। जो तज्ि कपट करे द्विज् सेचा ॥ 


अवरो एक गुप्त मत, सब्रहिं कहों कर जोरि | 
शंकर भजन जबिना नर, भक्ति न पावे मोरि ॥ 


-कहहु भक्ति पथ कंबन प्रयासा। योग न मख जप तप उपवासा । | 
सरल सुभाव न मन कुटिलाई । यथा लाभ संतोप सदाई। 
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मोर दास कहाइ नर आसा। करें तो कहहु कहा विश्वासा॥ 
चहुत कहों का कथा वड़ाई ।|इहि आचरण वश्य में भाई॥ 
बैर न विग्रह आश न ज्ासा। सुखमय तादहि सदा सब आसा ॥ 
अनारंभ अनभिकेत अमानी। अनव अरोप दक्ष विज्ञानी ॥ 
प्रीति सदा सज्जन-संसर्गो | तृण समर विषय स्वरं-अपवर्गों ॥ 
अक्तिपक्षता नहिं. शठताई। दुए कम सब दूरि बहाई॥ 


मम गुण ग्राम नाम रत, गत मससता सदसोह । 
ताकर सुख सोई जाने, परमानन्द सन्दोह ॥ 


यहाँ मन, वचन, कम से द्विजसेवा को भक्ति का प्रथम सोपान कहा 
गया है ज्ञिसका फल सत्संगति है जिससे अन्ततः रामभक्ति की 
प्राप्ति होती है। दूसरा साधन हैं शंकरभजन । तुलसी के अभिधेय 
रामभक्ति पथ में योग, यज्ञ , जप, तप, उपवास निपिद्ध हैं। उसका 
आधार है सदाचरण । स्वभाव की सरलता, मन की निर्दोपता, यथा 
लाभ संतोप, निप्काम सेवाभाव और फल-प्राप्ति की ओर से अना- 
सक्ति । बेर नहीं, विग्रह नहीं, आशा नहीं, भय नहीं। अक्रोधी, 
पुण्य-शील, अनघ, दक्ष, विज्ञानी, अनारम्भ, अनिकेत, अमानी, 
सत्संगी, अनासक्त, सुख-दुख में समभाव-शील--यहाँ तक कि 
भक्तिपथ में भी हठ नहीं करे ( देखिये कामभुशुस्डि की कथा )। 
य॑ उच्चाचरखण सगवद्माप्त क साधन बताये गये ह। यह “सरल 
भक्त मसागें? है ( कहहु भाक्तपथ कवन प्रयासा ) | 


बास्तव में तुलसी का भक्तियोग अत्यन्त सहजमाग है। बेद- 
शाश्रसम्मत, समस्त पुण्याचरणों का उपसंहार रामसक्ति की प्राप्ति 


में दै--यह तुलसी का अभिधेय है । सब साधनों का फल रामभक्ति _ 
ही है--- 
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"तुलसी के मंतव्य “नवध।भक्ति” इस प्रकार हैं-- 

१. सत्संग, २. कथागान, ३. गुरुसेवा, ७. गुणगान, ४. मंत्र जाप 
हृढ विश्वासपूर्ण भजन, ६. दम, शील, विरति आदि 'सज्जनधम का 
पालन, ७. संसार भर के पदार्था' में भगवान्‌ को ही देखना; भगवान्‌ 
को संत से भी बड़ा माने, ८. प्रत्येक स्थिति में सन्‍्तोप, परदोष सपने 
में भी नहीं देखे, ६. भगवत्विश्वास, निष्कपटता, अनासक्तिभाव। इनमें 
से किसी एक से ही भगवान की प्राप्ति संभव बताई जाती है| वास्तव 
में तुलसी की यह नवधाभक्ति शाख्ीय नहीं है। न इसमें भावना 
का उत्तरोच्तर विकास है जेसा पंचरात्र और भागवत-कथित नवधा 
भक्ति-प्रकारों में है | वास्तव में तुलसी सभी संतगुणों को भगवान्‌ 
की ओर ले जाता हुआ देखते हैं | यहाँ साधन ही कालान्तर में साध्य 
हो ज्ञाता है ओर उसके द्वारा भक्त लक्ष्य तक पहुँच जाता है। 
अच्छे भक्त में तो इनमें से सब ही गुण होंगे । इसोसे इसमें कोई 
क्रम-व्यवस्था नहीं है जैसी लक्ष्मण के प्रति कहे गये भक्तियोग 
में हे। 

(३ ) पुरवासियों के प्रति रामगीता 


भक्ति स्वतंत्र सकल सुख खानी । बिनु सत्संग न पावहिं प्रानी ॥ 
पुण्य-पुञ्ञ विनु मिलहि न संता। सतसंगति संस्कृति कर अंता ॥ 
घुण्य एक जग में नहिं दूजा। मन क्रम वचन विग्र पदपूजा ॥ 
-सालुकूल तिहि पर सब देवा। जो तजि कपट करे दविज्ञ सेवा ॥ 


अबरो एक गुप्त मत, सबहिं कहों कर जोरि | 
शंकर भजन थिना नर, भक्ति न पाबे मोरि ॥ 


“कहहु भक्ति पथ कंबन पग्रयासा। योग न मख जप तप उपचाला । | 
सरल सुभाव न मन कुटिलाई । यथा लाभ संतोप सदाई। 


तुलसी की भक्ति पर 


( १. श्रवण, २. कीतेन, ३. नामस्मरणु, ४. पादसेवल, ४. अचंन, 
६. बंदन, ७. दास्य, ८. सख्य, ६. आत्मनिवेदन )। वहाँ तुलसी 
विधि-विधानों से हटकर एकदम चारिश्रिक एवं मानसिक स्तर पर आ 
ठहरते हैं । उनके भक्तिसार्ग में श्रवण, कीतेन, नामस्मरण और 
दास्य को ही महत्त्वपूर्ण स्थान मिला है यद्यपि विनयपत्रिका तो 
सम्पूर्णतया आत्मनिवेदन ही समझी जानी चाहिए। अचेन, बंदन, 
सख्य, पादसेवन वल्लम-कुल के भक्तों के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्यो 
हैं और उन्होंने उपास्यदेव की पूजा के मिय और मेमित्तिक व्िधि- 
विधानों को अत्यन्त रोचक ओर हृदयमाही विस्तार दिया है। परन्तु 
तुलसी का भक्तिमार्ग इन वाह्याचारों को स्वीकार नहीं करता । सख्य 
तो उनके अनेक स्वामी-सेचक-भाव का विरोधी ही ठदरा। वस्तुत: 
श्रवण, कीतेन, नामस्मरण की हमें भगवत्गुणगान के एक शीपक के 
भीतर ला सकते हैं। भगवान्‌ के प्रति दास्यभाव रखते हुए उन्तका 
नामस्म एण ओर लोला-गान करना और उनमें आनन्द भाव रखना 
ओर अनासक्त रहना, निष्काम भक्ति करमा--ये तुलसी के भक्तति- 
मागे की विशेषताएँ हैं । 


यदि हम इस भक्तिमागे का सूक्ष्म अध्ययन करें तो हमें और 
भी बातें मालूम होंगी। तलसी की भक्तिभावना का आश्रय है 
भगवान्‌ का सगुण रूप जो रामाचतार में प्रगट हुआ है और उसकी 
लीला का गान | राम की कथा ही रामभक्वि को दृढ़ करती है 
( उपजी रामभक्तति दृढ़ु---उत्तर० ) 


रामचरण रति जो चहें अथवा पद निर्वान। 
र श्र 
भावसहित सो यह कथा करे श्रदशपुट पान ॥ 


( उत्तर० ) 
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जप तप नियम योग ब्रव घसो। श्रुति संभव नाना विधि कमों ॥ 
ज्ञान दया दम तीरथ मज्जन | जहँ लग धर्म कहें श्रांव सज्जन ॥ 
५ आगम निगम पुराण अनेका। पढ़े गुने कर फल्न अभ्भु एका॥ 
तब पदपंकज प्रीति निरन्तर | सब साधन कर फल यह सुन्दर || 


( उत्तर० ) 


इतना सब होते हुए भी तुलसी को कुछ साधन विशेष श्रिय हैं : 

( १) रामगुणगान जो भजन, नामस्मरण, कथावात्तों आंद के 
रूप-में कई प्रकार से हो सकता है । 

(२ ) भगवान्‌ का हृदय में ध्यान 

( ३ ) भगवान्‌ के प्रति सेवक-सेव्यभाव 

( ४ ) शुद्धाचरण 

( ४ ) असन्तों का त्याग और सत्संग | तुल्लसी ने सत्संग को 
सबसे अधिक महत्त्व दिया है--- 


विज्नु सत्संग न हरिकथा, तेहि बिनु मोह न भांग । 
मोह गये विज्ञु राम पर, होइ न दृढ़ अनुराग ॥ 
( उत्तर० ) 


स्पष्ट है कि तुलसी ने शाद्योक्त भक्तिपथ को अत्यन्त सहज रूप दे 
दिया है | जहाँ भागवत की नवधाभक्ति इस प्रकार हे-- 

श्रवण कीतन॑ विष्णों: स्मरणं पाद सेवनम । 

अचन वंदन दास्य॑ सख्यमात्मनिवेदनम ॥ 

इति पुन्सापिता विष्णी भक्तिश्चेन्ननलक्षणा | 

क्रियते भगवत्मया तन्मन्येडघतिमुत्तमम्‌ ॥ २४ ॥ 


तुलसी की भक्ति परे 


'मामस्मरण सहजतर साथन है। ( माय कुभाग्र अनख आलसहूँ। 
नाम जपत मंगल दिशि दशहूँ ॥ ) चौथे, दाशरश्रि राम का ज्षेत्र और 
स्वभाव सीमित था, नाम का अनन्त व्यापक ओर असीम ( ब्रह्म 
राम से नाम बड़ वरदायक वरदानि ) । पाँचवे, कलियुग सें नाम ही 
आधार है। तुलसी ने कहा है--- 


ध्यान प्रथम युग सख युग दूजे | द्वापप परितोषित प्रभु पूछे ॥ 
कलि केवल मल मूल मलीना। पाप-पयोनिध्रि जनमन मीना ॥ 
नाम कामतरू काल कराला | सुमिरत शमन सकल जंजाला ॥ 


( बाल० ) 


नामस्मरण के द्वारा जब साधक राम की अनुराग श्राप्ति कर लेता है 
स्वयम्‌ राम का मधुर स्वरूप, उनका शील, उनकी भक्ति-बत्सलता, 
उनका शौर्य उसकी भक्तिभावना को विकसित करने में सहायक होते 
हैं। इससे उसके चरित्र का स्वत; विकास होता है । अब थदि बह 
ज्ञानी नहीं हे तव भी “भक्त” होकर भगवान को प्रिय है । यदि 
उसने भगवान्‌ से ज्ञान का नाता भी जोड़ लिया, तो दुगना प्रिय है 
( ज्ञानी प्रभुददि विशेष पियारा ) । 


' तुलसी कागभुशुर्डि की तरह भक्तिपक्ष पर हठ सहीं करते! 
'इसी से उन्होंने अन्त में कागभुशुर्डि के दंड की कथा लिखी है--- 
भक्तिपन्न हूठि करि रहेद दीन्ह महाम्रभु शाप । 
पुनि दुलेभ वर पायहेँ देखहु मज़न प्रताप ॥ 
( उत्तर० ) 
परन्तु वह केवल ज्ञान, फेचल तक-वितक द्वारा सत्य की प्राप्ति का 
एकदम असंभव कहने में ज़रा भी नहीं चूकते-- 
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२--रासनाम का स्मरण--यहाँ रास का नाम दाशरथि राम से 
इतर एक सत्ता है जिसे तुलसी राम से भी ऊँचा मानते हैं | इसके 
'सम्बन्ध में उनका मंतठय है-- 

इहि कलिकाल न साधन दूजा। योग यज्ञ जप-तप-ब्रत-पूजा ॥ 

रामहिं सुमरदइ गाइअ रामहिं | सन्‍्तत सुनिय रामगुण ग्रामहिं ॥ 
वस्तुत: नामस्मरण रामकथा ग्रेम की भूमिका है, इसीसे तुलसी ने 
उसे रामचरितमानस की भूमिका के रूप में स्मरण किया है । इसके 
द्वारा उन्होंने संतों के निगुण त्रह्म राम ओर भक्तों के सगुण दाश- 
रथि विष्णु के अवतार राम सें सामझस्यथ अथवा बीच की पटरी 
बेठाने की चेष्टा की है। राम के सगुण रूप-चिन्तन और नामस्मरण 
में कोन वड़ा है, कीन छोटा है, यह नहीं कहा जा सकता: सम्भवतः 
एक दूसरे का पुरक है, यह तुलसी का मत है-- | 
नामरूप दोड इश उपाधी । अकथ अनादिसु सामुहि ढाधी॥ 
को बड़ छोट कहत अपराधू। सुनि गुण भेद समुभिहें साधू।॥ 
देखिय रूप नाम आधीना। रूप ज्ञान नहिं नाम विहीना॥ 
रूप विशेष नाम विज्ु जाने। करततज्न गत न परहिं पहिचाने ॥ 
सुमरिय नाम रूप बिन्नु देखे। आवत हृदय सनेह विसेखे ॥ 
नाम रूपगति अकथ कहानी | समुकत सुखद न परत बखानी ॥ 
अगुण सगुण बिच नाम सुसाखी । उसय ग्रबोधक चतुर ठुभाखी ॥ 

( बाल० ) 

क की ऋत तक ले जाते हुए तुलसी नाम को त्रह्म राम से भी बड़ा 
कह दत हू क्याक, एक, त्रह्म कानगण ओर सगुण दाना रूप वास्तव 
में आचिन्त्य हूं । नाम के जप क कारण ही भक्ति का संस्कार जमता 
है ओर वे सुगम हो पाते है | दो, नामस्मरण के वल से ही व्यापक 
अविनाशी ब्रह्म साकार रूप धारण करता है। तीन, रूप-धारणा से 


नह 
१/ 


तुलसी की भक्ति पे 
जासे वेगि द्रवाँ में भाई। 
सो मम भगति भगत सुखदाई ॥ 
और आगे इसी की व्याख्या करते हुए कहते हैं--- 


झुलस सुखद मारग यह भाई। भगति मोरि पुरान श्रति गाई ॥' 
ग्यान अगस पत्यूह अनेका। साधन कठिन न सन कह टेका ॥ 
करत कप्ट वहु पाचइ कोई। भक्तिहीन सोहि प्रिय नहिं सोई ॥ 
भक्त स्वतंत्र सकल सुखखानी | बिनु सत्संग न पावहिं प्रानी॥ 
 पुन्य पुज़ विनु मिलहिं न संता । सतसंगति संसति कर अंता ॥ 
पुन्य एक जगमहूँ नहिं दूजा। मन क्रम चचन विश्र पदपूजा॥ 
सानुकूल तोहि पर मुनि देवा। जो तज्ञि कपट करे द्विज सेवा ॥ 


ओरउ एक गुपुत मत, सबहिं कहड़ें कर जोरि। 
शंकर भजन बिना नर, भगति न पावइ सोरि ॥ 


फहहु भगति पथ कवन प्रयासा | जोग न सख जप तव उपबासा ॥* 
सील स्वभाव न मन कुटिलाई | जथा. ज्लञाम संतोप सहाडइ ॥ 
मोर दास कहाय नर आसा। करहु तो कहहु काह पिस्वासा॥ 
बहुत कहउ का कथा यढ़ाई। यहि आचरन वस्य में भाई॥ 
बेर न विग्रह आस न तब्रासा। सुखमय ताहि सदा सब आसा ॥ 
अनारंभ अनिकेत अमानी। अनध अरोप दच्छु विग्यानी ॥ 
प्रीति सदा सज्जन संसर्गा | तून सम विपय स्वग अपवगो ॥ 
भगत पच्छ हठ नहिं सठताई | दुष्ट तके सब दूर बहाई ॥. 


सम गुनगरम सामरत गत ममता सद सोह । 
वाकर सुख सोइ जानइ चिदानन्द संदोह || 


( उत्तर० ४६ ) 
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जो असि भक्तिव जानि परहरही | 
केवल ज्ञान हंतु श्रम करही॥ 
ते जड़ कामधेनु ग्रृहत्यागी। 
खोजत आक फिरहिं पय ल्ागी ॥ 

( उत्तर० ) 
यद्यपि बाद में भक्तिपक्षु के प्रति यह आग्रह कम करते है ओर एक 
सुन्दर सामझस्य का मार्ग सामने लाते हैं ( देखिये गरुड़ के प्रश्न 
“ज्ञानहि भक्तिहि अन्तर केता” का उत्तर )। वे कहते हैं कि--- 


ज्ञानददि भक्तिहि नहिं कछु भेदा | उसय हरहिं भवसंभव खेदा ॥ 
( उत्तर० ) 


परन्तु (१) माया भक्ति को मोह नहीं सकती, ज्ञान को मोह लेती है 
अत: ज्ञान सें गिर जाने का खतरा है । (२) राम को ज्ञान की 
अपेक्ता भक्ति प्यारी है। (३) दोनों ही हरि-कृपा से प्राप्य हें, फिर 
भक्ति का पथ सरल है, ज्ञान का कठिन । (४) ज्ञान का लक्ष्य है 
मुक्ति; परन्तु भक्ति मुक्ति से भी बड़ी हे) सामझरभ इस प्रकार 
स्थापित होता है कि ज्ञानी भक्त राम को कोरे भक्त से विशेष प्रिय 
& ) राम भक्तों के चार हैं--राम भक्त जग चारि प्रकारा (वाल०), 
परन्तु तुलसी स्पष्ट रूप से इनका नामोल्लेख नहीं करते केवल इतना 
कह देते हैं कि चारों का नाम ही आधार है | फिर भी भावुक 
भक्त ओर ज्ञानी भक्त की श्रेणियाँ तो स्पष्ट ही हँ। दसरी दो 
श्रेणियाँ हो सकती हँ--कामनायुत भक्त और कामनाहीन निष्काम 
भक्त ( देखिये, सकल क-मनाहीन जे रासभक्ति रसल्ीन० वाल» ) 

तललीदाम ने सारे रामचरितमानस में कहीं भी भक्ति की 
परिभापा नही दी हे यद्यपि सारा मानस भक्ति ओर भक्तों की 
महिमा से ओतवप्रोत्त ८ । राम पुरवासियों से कहते ह--- 


तुलसी की भक्ति घर 
ओर 


भगतिहीन गुन सुख सब ऐसे । लवण बिना बहु व्यंजन जैसे ॥ 
भगतिरोत सु कोते काजा। अत विचारि बोलेडउ खगराजा॥ 


आर अंतत: 


ले अस भगति जानि परिहरिहीं। केवल ज्ञान हेतु श्रम दरहीं॥ 
ते जड़ कामधेतु ग्रह वागी | खोजइ आक फिरहि पय ल्ागी ॥ 


अक्ति की उपादेयता_ ही यही हे कि इस भक्ति चिन्तामणरिं के पास 

रहने से मानस-रोग ( काम, क्रोध, लोभ, मद, मत्सर ) निरबेल हो 
रच 

जाते है । 


तुलसी के भक्त के लक्षण क्या हैं? कामहीनता ( जहाँ राम 
तहँ कास नहिं, जहां काम नहिं रास ), विश्वास ( यद्यपि जनम 
कुमातु तें में सठ सदा सदोस | आपन जानि न लागिहें, मोहि रघुवीर 
भरोस ), निश्चल भाव ( करम वचन मन छाँड़ि छल जब लयि जन 
न तुम्हार | तव॒ लगि सुख सपनेहूँ नहीं, किये कोटि उपचार ), 
निरहकारिता ( देखिये नारदमोह कथा ) | परन्ठु अंत में तो भावना 
क्री ही अधिक आवश्यकता है | तुलसी कहते ही हें--रामहिं केवल 
प्रेम पिआरा | जान लेहु जो जाननिहारा ( अयोध्या० ) और भाव 
सहित खोदइ जो प्रानी । परम भगत्ति मनि सव सुख सानो॥ इस 
साधना के अंत में जहाँ साधना इच्छा रहित और निष्काम होकर 
“ज्ञानत तुम्हरहिं तुम्हदि हो जाई ।” वह उसकी भगवत्‌ भक्ति की 
पराकाछ। होने से उसकी यह दश्प होती हे-..- 


अस कहि राउ सहित सुत रानी । परे चरन मुख आवब न वानी ॥ 
( बालकांड ) 
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बह 


तुलसी ने भक्त के अकारों का वर्णन क्रिया है । दो प्रकार को 
नवधा भक्तियों का वर्णन मानस में मिलता है । एक प्रकार का 
नवधा भक्ति का वर्णन स्वयं राम ने शवरी से किया हैं जिसके 

अंग इस प्रकार ह--?. सत्संग २. हरिकथाश्रवण ३. सद्गुरु सेबा 
४- कीर्तन ५. हृढ़-विश्वास पृवक जप ६. इन्द्रियदमन और परोपकार, 
७. अध्ेतभाव, <- संतोप, परछिद्रान्वेषण से विरति ६. समबुद्धिपूर्वेक- 
चराचर विश्व से सरल व्यवहार | लक्ष्मण के प्रति कही गई राम- 
गीता में लगभग शाञ्रोक्त नवधा भक्ति का वर्णन है जो भागवत 
में इस प्रकार है--- 

श्रवण फीतेन विष्णों: स्मरणं पादसेवनम | 
अचने वंदनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम ॥। 

भेद का कारण है कि तुलसी का मत हैं कि-- 
जप तप ज्ोग नियम निज्ञ थर्मों। श्रति सम्भव नाना सुभकमों ॥ 
शान दया दस तीरथ मज्जन | जहेँ लागे धर्मों कहत श्रति सज्जन ॥ 
आगम नीति पुरान अनका। पढ़े मुत्ते कर फल्ञष प्रभु एका॥ 
तत्र गद॒पंकज् प्रीति निरन्तर | सत्र साधन कर फल यह सुन्दर ॥ 
ओर 
| सोड सबझे तक्ष सोइ पंडित | सोइ ग॒नज्ञ विज्ञान अखंडित ॥ 

दरूछ सकल लच्छन जुत सोड़। जाके पदसरोज-रति होई ॥ 
आर 
। सोड गुनज्ष सोई वड़भागी | जो रघुबीर चरन अनुरागी || 
ओर 


वेद पुरान संत मत एह | सकल सुकृत फल रामसनेहू || 


ल्च्खा 


तुलसी की भक्ति ८६ 


इसलिये तुलसी अपने भक्तिद्शेन को संक्षेप में इस प्रकार लिख 
देते हैं-- 
भाववस्य भगवान, सुखनिधान करुनाभवन । 
तजि ममता मदसान, भ्जिय सदा सीतारबन ॥ 
( उत्तर० ) 
उधर भगवान्‌ के मुँह से भी वे कहला देते हँ-- 
स॒मु मुनि तोहिं कहे सहरोसा। मजहिं जे सोहिं तज्ञि सकल भरोसा ॥ 
करडें सदा तिन्हकी रखवारी ।॥ जिसि वालकर्हिं राखि महतारी ॥ 
'प्रन्तु यह नहीं कि भक्त को संसार में कुछ करते को ही नहीं रह 
जाता । तुलसी स्पष्ट कहते हैं--- 
रामभगत परहित निरत परदुख दुखी दयाल | 
रथ न ब्र 
तुलसी ने ४ प्रकार के भक्त कहे हं-- 
रामभगत जग चारि श्रकारा । सुझृती चारिड अनंध उदारा॥ 
चहूँ चतुर कहूँ नाम अधारा। ज्ञाती प्रभुर्ठि विशेष पिआरा ॥ 
( वालकांड ) 
भगवद्गीता में इन चार प्रकार के भक्तों के नाम हें---आते, जिज्लासु, 
अथार्थी और ज्ञानी | तुलसी ने कह ही दिया है कि ज्ञानी भक्त 


भगवान्‌ को विशेष प्रिय है। तुलसी के मानस का आदशे यही ज्ञानी 
भक्त है। 


भक्ति से लाग क्‍या है? पहला लाभ है चरित्र का विकास 
( देखिये, संत-असंत बणुन ) | दूसरा ज्ञाभ है. विशेषाधिकारों की 
'आ्प्ति। तुलसी कहते हैँ--- 
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मम गुन गावत पुलक सरीरा। गदगद गिरा नयन बह नीरा॥ 
( अरण्य० राम लक्ष्मण के प्रति ) 
रामबदन विलोकि मुनि ठाढ़ा | मानेहु चित्र साँकि लिख काढ़ा॥ 
( अरणय० सुतीदंण ) 
सुनत अगस्त्य तुरत उठि धाये। हरि बिलोकि लोचन जल छाये॥ 
( अगस्त्य० ) 
सनि प्रभु वचन सगन सब भयऊ | को हम कहाँ बिसरि तन गयऊ ॥ 
इकटक रहे जोरि कर आगे। सकहिं न कछु कहि अति अनुरागे ॥ 
( उत्तरकांड ) 
इस सिद्धावस्था को प्राप्त निष्काम योगी की साधन ( रामभक्ति ) दी 
साध्य ( रामग्राप्ति ) हो जाता है | तुलसी स्वयं कहते है--- 
साधन साध्य रामपद नेहू | 
इसी से मानस के सारे पात्र इसी का वरदान माँगते हैं-- 
अर्थ न धर्म न कामरुचि, गति न चहों निरवान। 
जनम जनस रते रामपद, यह बरदान न आन ॥ 
उसे मुक्ति नहीं चाहिए--- 
आस विचारि हरि भगत सयाने | मुकुति निरादर भगतति लुभाने ॥ 
तुलसी का आदश हे भगवान्‌ में समर्पण-बुद्धि का उदय | इस 
अनन्य भक्तिभाव को लक्ष्मण ने इस प्रकार प्रगट किया है-- 
गुरू पितु सातु न जानठ काहू | कहउ स्वभाव नाथ सति याहू ॥ 


लगि नाथ सनेह सगाई । ग्रीति ग्रतीति निगम मित्त गाइई ॥ 
मोरे संवें एक तुम स्वामी। दीनवंधु उर अन्तरजामी ॥ 


तुलसी की भक्ति 


उपल वर्णन गरजत तरजि डारत कुलिस कठोर । 
चितव कि चातक मेघ तजि कवहुँ दूसरी ओर ॥ 
पवि वाहन दामिनि गरज करि ककोर खरि खीमि। 
रोवत प्रीतम दोष लखि तुलसी रामहिं रीमि॥ 
मान राखियो माँगियों पिय सों नित नव नेहु। 
तुलसी तीनिउ तब फवें जो चातक मत लेह ॥ 
तुलसी चातक ही फसने मान राखिवो प्रेम । 
बक्र बुन्द लखि स्वातिहूँ निदर निवाहत नेम ॥ 
तुलसी चातक भमाँगिवों एक-एक धन दानि। 
दत जो भू भाजन भरत लेत जो बृूटक पानि ॥ 
चातक जीवन दास कहि जीवन समय कुरीति। 
तुलसी अलख न लखि परे चातक प्रीति ग्रतीति ॥| 
प्रेम न परखिअ परुपपन पयद सिखावन एह्ठ। 
जगकह चातक पातकी ऊसर वरसे नेह ॥ 
चरग चंचु गत चातकहिं नेम प्रेम की पीर) 
तुलसी परवस हाड़ पर परिहे पुहुमी कीर॥ 
जिअत न नाई नारि पातक घन तजि दूसरहि। 
सुरसरिह को वारि मरत न साँगेड अरब जल ॥ 
तुलसी के मत चातकहिं केबल प्रेम पिआस | 
पिशञ्चत स्वाति जल जान जग जाचत बारह मास ॥ 


( दोहावली ) 
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राम सदा सेवक रुचि राखी । 


( अयोध्याकांड ) 
जौ अपराध भगत कर करई । राम रोस पावक सो जरई ॥ 
( वही ) 


जापर कृपा राम की होई। तापर कृपा करहिं सब कोई॥ 

( किष्किन्धाकांड ) 

सो नर इन्द्रजाल नहिं भूला | जापर होइ सुनट अनुकूला | 

( वही ) 
भगतहि सानुकूल रघुराया । तातें तेहि डरवति अति माया ॥ 
हरि सेवकर्हि न व्यापि अविद्या। अभु प्रेरित तेहिं व्यापे विद्या ॥!' 
भगतिवंत अति साँचहुँ प्रानी। मोदि श्रान प्रिय अस मम वानी ॥ 


( उत्तरकांड ) 
मोरे मन प्रभु अस विस्थासा। रामतें अधिक राम कर दासा॥ 
( वही ) 


तीसरा लाभ है विश्राम प्राप्ति । रामचरितमानस के अन्त में तुलसी 
ने इसी “विश्राम प्राप्ति” की घोपणा की हे । 

“गुम्नभक्ति का रूप है तीत्र आसक्ति | तुलसी ने चक़ोर-के चंद्रमा 
के प्रति प्रेम और चातक के मैव के प्रति को आदर्श प्रेम माना है। 
जहाँ-जहाँ उन्हें रूपाक्षण का वर्णन करना पड़ है, वहाँ-वहाँ उन्होंने 
चकोर और चन्द्रमा को लेकर उपमायें दी हें। ओर जहाँ उन्हें 
अत्यन्त तीत्र प्रेमासक्ति का वर्णन करना है वहाँ बह चातक, मेघ 
आर स्वाति की बात सामने रखते हैं। चातक के अनन्य प्रेम के 
सम्बन्ध में उनके अनेक दोहे मिलते हैं। चातक्र-प्रेम घुलसी, की 
रामभक्ति का ततीक है| उनकी चातक के प्रति कुछ सूक्तियाँ ये है-- 


धर्म ओर दर्शन ६३ 


सोइ सयान सो परघनहारी | जो कर दंभ सो बड़ अधिकारी ॥- 
जो कह भूठ मसखरी नाना। कलियुग सोइ ग़ुनवंत वखाना॥- 
निराचार जो श्रुतिपथ त्यागी | कलियुग सोइ ग्यानी सो बिरागी ॥ 
जाके नख अरु जटा विशाला | सोइ तायस प्रसिद्ध कलिकाला ॥ 


असुभ वेष भूपषन धरें, भच्छाभच्छ जे खार्दि। 
तेइ जोगी तेइ सिद्ध नर, पूज्य ते कलिजुग म्राहि ॥ 


(उ> ध्यक ) 


जे अपकारी चार, तिहि कर गौरव मान्य तेइ। 
मन क्रम वचन लबार, तेइ बकता कलिकाल मेह।॥ 


(ध्यूख ) 


नारि विवस नर सकल गोसाई' | नाचहिं नर मकट की नाई ॥: 
सृद्र द्विजन्ह उपदेसहिं ग्याना । मेलि जनेऊ लेहिं कुदाना॥ 
सव नर काम-लोभ-रत क्रोघी। देव विप्न श्रुति संत विरोधी ॥ 
गुन मंदिर सुन्दर पति त्यागी। भजहिं नारि परपुरुष अभागी ॥ 
सोभागिनी विभूषनि हीना । विधवन्द के सिंगार नवीना॥ 
गुर सिख वधिर अंध का लेखा। एक न सुनइ एक लि देखा ॥ 
मातु पिता वालकहिं वोलाव्हिं। उदर भरे सोइ धर्म सिखावर्दधि ॥- 

ब्रह्य ज्ञान विज्"ु नारि नर, कदृ्हिं न दूसर वाव। 

कीड़ी लागि लोभ वस, करदिं विप्र गुरु घात॥ 

बादहिं सूद्र द्विजन्ह सन, हम ठुम्ह ते वल्लु घादि। 

जान३ ब्रह्म सो विग्रवर, आँखि देखाव.ह डारि॥ 


(६६सख ) 


ध्‌ 
धर्म ओर दशेन 


तुलसी कवि ही नहीं थे। वे महान्‌ धार्मिक नेता थे। उत््ृष्ट 
तत्त्ववेत्ता थे । प्राचीन परिभाषा में हम उन्हें ऋषि कह सकते हैं । 
उन्होंने धर्मों के व्यापक रूप को पहचाना था और परम्परागत दाशे- 
निक मतवादों का गहरा अध्ययन किया था उनका काव्य धर्म और 
दशन से पुष्ठ हे ओर उनकी रचनाओं में घर्मं ओर दशेन के महान 
सिद्धान्तों को काव्य का रूप सिला है। 

धर वह हे जो धारण करता हे--जो सासाजिक स्थिति को 
बनाये रखता हे | इस प्रकार स्वयं धर्म शब्द में उच्छु हुलता का 
निरोध है और मयोदा का संदेश हे | तुलली का धर्म रामभक्ति है 
'परन्तु इस राम्॒भकत को सममने से पहले हमें तुत़्सी के राम की 
'परिभापा समझ लेना होगी। तुलसी के राम मयोदा-पुरुपोत्तम हैं । 
तुलसी के इस आदश में ही श्रेष्ठ सामाजिक भाव सन्निहित हैं । 
रास के महान्‌ सयादापूर्ण चरित्र को सामने रखकर तुलसी ने अपने 
युग के धर्म को उच्च धरातल पर उठाने की चेष्ठा की है। उनके समय 
में समाज की स्थिति इस प्रकार थी-- 


बरन धर्म नहिं आश्रमचारी | श्रति विरोध रत सब नर नारी । 
द्विज श्रति वेचक भूप प्रजासन । कोड नहिं समान निगस अनुसासन ॥ 
आरग सोह जा कहूँ जोइ भावा । पंडित सोइ जो गाल बज्ञावा ॥ 
मिथ्यारम्भ दंभ रत जोई । ता कहूँ संत कह सब कोई ।£ , 
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आन्ति जिसे तुलसी स्वमभ्‌ “विश्राम” ( उत्तर २९३ ) कहते हैं। लोक 
सें शान्ति और परलोक सें साक्ष का निवॉनपद | मानस की समाप्ति 
पर तुलसी इसी उच्च आध्यात्मिक विकास को सामने रखते हें-- 


पुण्य पापहरं सदा शिवकर विज्ञानभक्तिप्रदं । 
मायामोहमलापहं सुव्मिल॑ प्रेमांवुपूर' शुभम ॥ 
श्रीसद्रामचरित्रमानसमभिदं॑ भक्तयाव गाहन्ति ये । 
ते संसारपतंगधोरकिरणैदह्मन्ति नो मानवा: ॥ 


चास्तव में रामभमक्ति और आध्यात्मिक शान्ति पर्योयवाची शब्द हैं | 
रामभक्ति से आध्यात्मिक शान्ति की प्राप्त होती है और इसे 
पाकर रामभकत को रामसक्ति (रामवदनेहू ) के सिवा और 
किसी भी वस्तु में वांछा नहीं होती | वह मुक्ति को भी हेय समझता 
है। इसी से तुलसी ग्वयं रामसक्ति की याचना करते हैं ( देखिये 
विनयपत्रिका ) ओर मानस में राम से मिलनेवाला प्रत्येक व्यक्ति 
देह रहते हुए रामभक्ति ओर म्रत्यु के वाद साकेतवास की ग्रा्थना 
करता है| 

यदि तलसी के धर्म का आध्यात्मिक पहलू रामभक्ति दे तो 
हमें उसके सम्बन्ध में विशद वशुन मिलेगा । सारा सानस रामभक्ति 
से ओत-प्रोत हू, परन्तु विशेष स्थलों में उन्होंने रामभक्ति के साधनों 
को विस्तारपूर्वंक उपस्थित किया हे। अरण्यकांड में भक्तियोग और 
नवधा भक्ति प्रसंगों में भक्ति के साधन बताये गये हैं। उत्तरकांड में 
तुलमी ने स्वयं रास के मुख से भक्तिपथ की व्याख्या कराई है । 

सामाजिक आदशे के रूप में राम के चरित्र को खड़ा किया गया 
है। मानस में एक आदशे कुटुम्ब और एक 'आदश समाज को 
प्रतिष्ठित किया गया है। पिता-माता, पुत्र, पुत्रवघू , पत्नी, भृल्य, 
आता, पुरजन, परिजन--सब्को लेकर ही तुलसी चलते हैं। उन्होंने 
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'परत्रिय लंपट कपट समाने | मोह द्रोह ममता लपटाने ॥ 
तेइ असंदवादी ग्यामी नर। देखा सें चरित्र कलियुग कर॥ 
आपु गए अरु तिन्‍्हहू घालहिं | जे कहूँ सत मारग प्रतिपालहिं ॥ 
कल्प कल्प भरि एक एक नरका । परहिं जे दूपहिं श्रति करि तरका ॥ 
जे वर नाधम तेलि कुम्हारा। स्वप्च किराव कोल कलवारा ॥ 
नारि मुई ग्रह संपति नासी । मूड मुड़ाइ भये सन्यासी ॥ 
ते विप्रन्ह सन आप पुजावर्हि | उभयल्ञोक निज हाथ नसावहिं ॥ 
विग्र निरच्छुट लोलुप कामी । निराचार सठ वृषत्नी स्वामी ॥ 
-सूद्र करहिं जप-तप ब्रत नाना । बेठि बरासन कहहि पुराना ॥ 
सब नर कल्पित करहिं अचारा। जाइन वरनि अनीति अपारा॥ 


भय वबरन संकर कलि, भिन्न सेतु सब ल्ोग। 
करहिं पाप पावहिं दुख, भय रुज़ सोक बवियोग ॥ 

( १००क ) 
श्रतिसंसत हारि भक्ति पथ, संजुत विरति विवेक | 
तेहिं न चलहि नर मोह बस, कल्पहिं पंथ अनेक ॥ 


। ( १०० ख ) 


इस अमर्यादित जीवन के सम्मुख तुलसी न मयोदा पुरुषोत्तम राम 
-का चरित रखा । पात्रों का भनोवेज्ञानिक विश्लेपण करते समय 
हमने तुलसी की मयादा-भावना पर ही प्रकाश डाला हे । 

धरम के ३ पहलू ह--पारलोकिक,. सामाजिक. और वैयक्तिक (- 
तुलसी को इन तीनों के सम्बन्ध सें बहुत कुछ कहना है। अ्रष्ठतस 
पारलोकिक स्थिति का नाम मोक्ष है और तुलसी ने मानस लिखते 
“समय मोक्ष को ही अपना ध्येय रखा है | परन्तु लोक में देह धारण 
करते हुए ध्येय हो जाता है संसार के दु:खों का निराकरण अथवा 


4 
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बिगत काम सस्त नाम परायन। सांति विरात विनती मुदितायन ॥ 
सीतत्ववा सरलता. मयत्री । द्िजपद भीति धर्म जनयत्री || 
ए सब लच्छुन बसहिं जासु उर | जानेहु तात संत संतत फुर ॥ 
सस दम नियम नीति नर्हिं डोलाहू। परुष वचन.कबहेँ नहिं बोलहिं ॥ 


निनन्‍्दा अस्तुति उम्य सम, ममता सम पदकंज । 
ते सज्न मम प्रानप्रिय गुनमंदर सुखपुछ्च ॥ 3८ ॥ 


( उत्तरकांड ) 


उन्होंने 'धमरथ' के रूपक के द्वारा श्रेष्ठ वेयक्तिक गुणों के संग्रह ) 
का उपदेश दिया है--- 

सुनहु सखा कह कृपानिधाना | जे्हि जय होइ सो स्यंदन आना || 
सोरज धीरज तेहि रथ चाका। सत्य सील हृद ध्वाजा पताका ॥ 
बल विबेक दम परहित घोरे। क्षमा कृपा समता रज़ु जोरे ॥ 
इप भ्जनु सारथी सुजाना। विरति चर्म संतोप कृपाना ॥ 
दान परसु घुधि सक्ति प्रचंडा । बर बिग्यान कठिन को दंडा ॥ 
अमल अचल मन त्रोन समाना । सस जम नियम सिली मुख नाना ॥ 
कवच अभेद विप्न गुरु पूजा। एहि समर विजय उपाय न दूजा॥ 
सखा धर्ममय अस रथ जाके । जीतन कह न कतहुँ रिपु ताक ॥ 

( संकाकांड ८० के ) 


व 


वास्तव सें उन्होंने प्र के तीनों विभागों में आश्वयंजनक सामझस्य 

रप्स्थित कर दिया है । उन्होंने धर्म को ज्यक्ति के प्रतिदिन के कार्य- 

क्रम के भीवर से देखा है और उसे केवल परलोकचिंता तक ही 

सीमित नहीं किया है। उनका उहश्य 'इसी जीवन में विश्राम 

( आध्यात्मिक शांति) प्राप्त करना हे । इसके लिये पहले श्रेष्ठ वेयक्तिक 
5० 
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राम के मुयोदाभाव में. और शील-सौजन्य में घ्म के साम्राजिक पहलू, 
को आगे बढ़ाया है) 
हट. यहीं नहीं घ रे धि कत्तर की 
परन्तु वे यहीं नहीं रुक जाते। घम तो जा चेयक्तिक 
साधना ही है । इसीलिये तुलसी व्यक्ति की साधना, व्यक्ति के 
परिष्कार पर विशेष बल देते हैं। आदशे व्यक्ति के रूप में उन्होंने 
संत की कल्पना की है-- 


बट विकार जित अनघ अकासा । अचल अकिंचन सुचि सुखधामा ॥ 

अमित बोध अनीह मित्त भोगी। सत्यसार कवि कोविद जोगी ॥ 
हे श्5 का 

सावधान मानद मसदहीना । घथीर धर्मंगति परस प्रवीना ।६ 


शुनागार संसार दुख, रहित बिगत संदेह। 
तेजि मम चरन सरोज प्रिय, तिन्‍्ह कहूँ देह न गेह ॥ ४४ 


निज गुन श्रवन सुनत सकुचाहीं | पर गुन सुनत अधिक हरपाहीं ॥ 
सम सीतल नहिं ट्यागहि नीती। बाल सुभाउ सबहिं सन प्रीती ॥ 
जप तप ब्रत दम संजम नेमा। गुर गोबिन्द विप्न पद प्रेमा॥ 
श्रद्धा क्षमा सयत्री दाया। मुदिता मस पद प्रीति अमाया || 
विरति बिब्रेक बिनय बिग्याना। बोध जथारथ बेद पुराना॥ 
दंभ मान मद करह्ि न काऊ। भूलि न देहिं कुमारण पाऊ॥ 
गाव्हिं सुनहिं सदा समलीला। हेतु रहित पर हित रत लीला ॥ 


( अरण्य ) 


विषय अलंपट सील गुनाकर। परदुख दुख सुख सुख देखे पर ॥| 
सम अभूतरिपु बिमद बिरागी। लोस;सरपष हरप भय त्यागी॥ 
कोमलचित दीनन्ह पर दाया। मन बच क्रम मम्र भगति अमाया ॥ 
सबहिं सानप्रद आपु अमानी | भरत प्रानसम सम ते प्रानी ॥ 


धर और दशन ६६. 


छुसा करुना अमुख तत्न परिचारिका 

जन्र हरि तत्र नहिं भेद, |साया ॥| 
आरती-निरत सनकादि, श्रुति सेघु सिच ' 

देवांरेपि, अखिल मुनि तत्त्वदर्सी। 
कर सोइ तरें परिहरे कामाहि भमत् 

बदति इति अमलमति दास तुलसी ॥ 


बम ओर दर्शन का अत्यन्त निकट का सम्वन्ध हे। राम-भक्ति घस 
को उपस्थित करते हुए तुलसी को प्रसंगत: इस सन्वन्ध में भी विचार 
करना पड़ा है । दशन के अनेक विपय है, परन्तु तुलसी केवल मुस्ध्य 
थिपयों को लेकर ही चले है । थे मुख्य विपय हें--१. जीव, माया 
ओर ईश्वर की परिभाषाणं आर इन तीनों का सम्बन्ध, २. संसार 
की स्थिति के सम्बन्ध सें मत, ३. विशुद्ध ज्ञान ओर उसकी आप के 
'साथन ]. 


$ की 





तुलसी सगुण दाशरधि राम ओर निगण ब्रह्म में कोइ अन्तर 
नहीं मानते । उनका दृष्टिकोश ठीक सागवत जेसा हे जिसके अवतोशं 
कऋष्ण निगण त्रह्म ही हैं। मानस का सारा ढाँचा परात्पर मह्य और 
दाशरथि राम में एकात्म स्थापित करने के लिए ही खड़ा किया गया 


है )/सती को भ्रम हँ--- 


ब्रह्म जो निगुण विरज्ञ अज, ब्यापक अखिल अभेद | 
सो कि देह धर होइ नर, जाहि न ज़ानत बेद॥ 


(इसीलिए जहाँ अध्यात्म रामायण में प्रथ्वी को साथ लेकर जद्मा 


विष्णु-धाम पहुँचते हैं, वहाँ तुलसी शिवद्वारा तक उपरिधत 
करते 
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एवं सामाजिक गुणों का संग्रह हो जाना चाहिए। यही रासभक्ति को 
पहली सीढ़ियाँ हैं । इन्हीं से होकर हम सच्चे अर्थो' में घर्मंनि्ठ 
सकते हैं | परन्तु हमें याद रखना चाहिए कि तुलसी की परिभाषा में 
इस धर्मनिष्ठा को रामनिष्ठा कहेंगे। रबयं तुलसी की रामनिष्ठ धर्म- 
भावना में बरावर विकास होता गया है | तुलसी राम के गुणगान 
ओर कथा-कीतेन ( सगुण परत्रह्म राम की भक्ति ) से आरम्भ करते 
हैँ और रामनास की साधना ( निगश परत्रद्म राम का नामस्मरण ) 
से होते हुए मानसिक पूजा तक पहुँचते है] विनयपत्रिका के एक पद] 


में इस मानसिक पूजा का रूप इस प्रकार स्फुटित हुआ है-- 


शसी आरती राम रघुबीर की करहि सन । 
हरन दुख द्न्द गोविन्द आनन्द्धन || 


अचर चर-रूप हरि सर्वंगत, सबेदा 

बसत, इति वासना घृष दीजे। 
दीपु निज़् बोघ गत कोह-मद-मोह-तम 

प्रीद अभिमान  चित्तवृत्ति छीजे॥ 
मख अतिसे बिसद प्रवर नेवंद्य सुभ 

श्री स्मरण परम संतोपकारी। 
' प्रेम तांबल गत सूल संसय सकल 

विपुल भत्र वासना बीजहारी ॥ 
असुभ-सुभ कर्म-धृत-पूर दस वर्तिका 

त्याग पावक, सतोशुन प्रकासं | 
भक्ति बैराग्य विग्यान-दीपावली | 

अचि नीराज़न॑ जग निवासं || 

विमल हृदि भवन ऋृत संगति परजंकसुभ : 
| . सयन॒ विश्राम श्री राम रामा। 


एप इक. ९. 
बचत आर दशन 20०१ 


'परन्तु दाशरथि रास ब्रह्म से कम पश्वर्येशील नहीं हैं। कोशल्या, 
'मंदोदरी और कागमुशुण्डि के विशाट-रूप-दर्शन-प्रकाशन सम्बन्धी 
स्थलों में राम का अमित ऐश्वण प्रगट हुआ है। दाशरथि राम के 
रूप सें भी राम चिरक्तीलासय , अनन्त, चिए-ण्क हैं; उस रूप से भी 
वे अह्मा, विष्णु और सहेश के ऊपर है, इनके आराध्य हें-- 

डउदर माझ सुन अरुडञ गाया। देगेड बहु अ्द्यण्ड सिकाया।॥ 
अति विवचिन्न तहें लोक अनका | रचना अधिक एक ते एका ॥ 
कोटिन चतुरानन भीरीशा | अगशित उड्धगण राव रजनीशा ॥ 
अगशणित लोकपाल यम काला । अगशित भूधर भूमि विसाला ॥ 
सागर सरि सर विपिन अपारा। नाना भॉति सष्टि विस्तारा ॥ 
सुर मान सिद्ध नाग नर फिन्नर | चारि प्रकार जीव सचराचर ॥ 

एक एक अ्रद्मास्ड महें, रहेडें चर्षं शत एक । 
दृष्टि चृधि देखत फिरडें सें, अ्ड कटाह अनेक (| 
( उत्तरकांड ८० 'ख) ) 

लोक-लोक प्रति भिन्न विधाता। भिन्न विष्णु शिव मनु दिसिन्नाता॥। 
नेर गंधद॑ भूत बेताला। किन्नर निशिचर पशु खग व्याला ॥ 
देव दनुज गण नाना जाती। सकल जीव तहें आनहि भांती ॥ 
सह सर सागर सरि गिरि नाना । सब प्रपंच तहें आनहिं आना ॥ 
अण्डकोस प्रति प्रति निज रूपा | देखे ज्ञिनस अनेक अनूपा ॥ 
अचधपुरी प्रति शुवन निहारी। सरयू भिन्न भिन्न नर नारी॥। 
दशरथ कौशल्या सन ताता ) विविध रूप भरतादिक जाता ॥ 


५२8 के. ९ 


अति बअद्यासण्ड राम अवतार । देखेडे बालविनोद अपारा ॥ 
भिन्न भिन्न में दीख सबु, अति विचित्र हरिजान। 
अगनित सुवन फिरेडें प्रभु, राम न देखेडें आन ॥ 
( उत्तरकांड ८१ (क) ) 
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बैठे सुर सब करहि विचारा। कह पाइय अ्रभु करिय पुकारा ॥ 
पुर बैकुणएठ जान कहें. कोई | कोइ कह पयनिधि महँ बसु सोई ॥ 
जाके हृदय भक्ति जस प्रीवी। प्रभु तेहि प्रगट सदा यह रीती ॥ 
तेहि समाज गिरिजा में रहेऊँ। अवसर पाय बचन इक कहेऊँ॥।' 
हरि व्यापक स्वत्र समाना। प्रेम ते प्रकट होहि में जाना॥ 
देशकाल दिशि विदिशिहु माहीं | कहहु सो कहाँ जहाँ प्रभु नाहीं ॥ 
अरग जगमय सब रहित विरागी । पवन ते प्रकट होहि जिमि आगी ॥[. 
प्रोर बचन सबके मन भाना। साधु-साधु करि ब्रह्म बखाना॥ 


तुलसी को यद्द परिवर्तन इसलिये ही करना पड़ा है कि उन्होंने राम 
फ्री विष्णु का अवतार नहीं माना है, जेसा अध्यात्म में है, वरम्‌ 
ररात्पर ब्रह्म का अवतार माना है, जो सर्वव्यापक है, किसी 
वेशिष्ट लोक में निवास नहीं करतां। | जे 


परातर त्रह्म और दाशरथि राम के सम्बन्ध को तुलसी ने पग- 
पग पर स्पष्ट कर दिया है। उत्तरकांड में वे कहते हैं--- 


ज्यापक ब्रह्म अखण्ड अनन्ता | अखिल अमोध एक भगवन्ता || 
सोइ सचिदानन्द घनश्यामा । अज विज्ञानरूप गुणधामा ॥ 
अगुण : अदम्य गिरा गोतीता। समदरसी अनव्य अजीता ॥ 
निगुण निराकार निर्मोहा । नित्य निरंजन सुख सन्दोहा॥ 
प्रकृति पार प्रभु सब उरबासी | ब्रह्म निरोह विरज अविनासी ॥ 
इहों मोह कर कारण नाहीं। रवि सम्मुख तम कबहेँ न जाहदीं ॥ 


भक्त हंतु भगवान ग्रश्जु, राम घरेठ तनु भूप। 
किये चरित पावन परम, प्राकृत नर अनुरूप ॥ 
यथा अनेक भेष घरि नृत्य करें नट कोय | 
जोइ सोइ भाव देखाबे, आपु न होइ न सोय ॥ 


धर्म और दशन १०३ 
( भेद-स्थापन माया का गुण है ) 
गो गोचर जहाँ लगि मन जाई | सोइ सब माया जानेहु भाई ॥ 
( प्रकृति साया है ) 


तेहि कर भेद सुनहु तुम सोझ। विद्या अपर अविद्या दोऊ॥ 
एक पुष्ट अतिसय दुखरूपा | जा वश जीव परा भवकूपा |! 
एक रे जग गुण वश जाके। भश्रञ्ञु प्रेरित नहिं. निज बल ताके ॥ 


(माया के दो ,रूप है विद्या आर अविद्या। विद्या तत्त्वों का वह 
बिकार है जिसने गुणु-युक्त संसार की रचना की | अविद्या मन का 
बिकार है जो जीव को सांसारिकता में फेसाये रखता है। ) त्रह्म- 
विद्या माया को प्रेरित करके उस गुणात्मक संसार की रचना कराता 
है जो मनष्यमांत्र को देशकाल बंधन में वाधता है। अविद्या माया 
हि 
के अंग ह--- १. मोह, २. काम, ३3. कृष्ण, ४. क्रोध, ४. लोभ, ६ 
श्रीमद, ७. समता, ८- मत्सर, ६. शोक, १०. चिन्ता, १६, मनोरथ, 
कि ९: 
१०. सुत-विव-नारी-इंपंणा । 
यह सब माया कर परिवारा । प्रबल अमित को बरने पारा। 
शिव चतुरानन देखि डेराहीं। अपर जीव केहि लेखे नाहीं।! 
व्यापि रह्यो संसार महूँ, माया कटक प्रचंड । 
सेनापति कामादि भट, दम्भ कपट पापंड ॥ ७१ (क) ॥ 
सो दासी रघुबोर के, समुर्भो मिथ्या सोषि। : 
छुटे न रामकृपा बिन, नाथ कहें पद रोपि !! ७१ (ख) ॥ 
सो माया सव जगहि नचावा। जास चरित लखि काहु न पावा ॥ 
सोइ प्रभु श्र, विलास खगराजा। नाच नटी इब सहित समाजा | 
( उत्तरकांड ) 
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सोइ सिसुपन सोइ सोभा, सोइ कृपालु रघुबीर । 
भुवन-भुवन देखत फिरडँ, प्रेरित मोह समीर ॥ 


( उत्तरकांड ८१ (ख) ) 


शिव दाशरथि रास के भकक्‍त हैं। त्रह्मा, विष्णु, बेद, ऋषि, देवता 
उनकी स्तुति करते हैं । उनकी शक्ति की सीसा नहीं । त्रिलोकी 
सें कहीं भी उनसे बचकर जाया नहीं जा सकता ( देखिये 
कागमुशुर्डि-पसंग ) । इस प्रकार थे परात्पर ब्रह्म से कम 
रहस्यमय नहीं | उनके चरित्र को तुलसी वार-बार रहस्य या “गुप्त” 
कहते हैं । जब यह दाशरथि राम इस लोक में लीला नहीं करते होते 
तब वे साकेतधाम में निवास करते हैं। इन साकेतवासी राम और 
दाशरथि राम में रूप-गुण किसी बात का अंतर नहीं | 
की 


“ तुलसी बह्म और जीब में अभेदत्व के पोषक हैं| लक्ष्मण-गीता 
में इस भेद में अभेद की समस्या को स्वयं राम माया के अस्तित्व 
द्वारा सुलमाते है । जीव त्रह्म है परन्तु माया के कारण वह यह बात 
नहीं जान पाता | जीव माया के वश में है। त्ह्म मायाग्रेरक हे, 


माया का स्वामी है । 

माया इंश न आपु कहँ, जान कहिय सो जीव । 

बंध मोज्षत्रद सर्वेपर, माया प्रेरक सीब॥ 
यहाँ त॑क अद्वेत है । परन्तु जहाँ अद्वेतवादी माया को अ्रममात्र मानते 
च् ..ु 45 ऊ छो दा 
है, उसकी केवल व्यावहारिक्र सत्ता को मानते हैं, पारमाथिक सत्ता 
को नहीं, उस प्रकार तुलसी नहीं मानते । तुलसी माया के अस्तित्क , 
को स्वीकार करते ह-- 


में अस मोर तोर हैं माया। जेहि वश कीन्हे जीव निकाया ॥॥ 


घर्मं ओर दर्शन १०४ 


ताते उम्रा मोच्छ न्हिं पायो। दसरथ भेद-सगति मन लायो॥ 
सगुनोपासक मोच्छ न लेहीं । तिनन्‍्ह कहूँ रास भगति निज देह्ीं ॥ 
रे 


( अयोध्याकांड ) 


तुलसी ज्ञान को मोक्ष॒प्रद मानते है । ( ज्ञान सोच्छप्रद वेद बखाना[--- 
उत्तरकांड ) ओर ज्ञानाशत्रयी भक्ति या अभेदभक्ति में भक्‍त 
भगवान में लीन होकर सायुज्य मुक्ति को प्राप्त करता है-- 


तजञ्जञजि जोग पावक देह हरिपद लीन यह जग नहीं फिरे । 
'परन्तु सेद-भक्ति के अंत में सान्निध्य प्राप्त होता है-- 
ताते मुनि हरि लीन न भसयऊ | प्रधमहिं भेद भगति उर लयऊ | 
जीव-बद्य के अभेद के सम्बन्ध में तुलसी अद्वेती हैं-- 
सो तें ताहि ताहि नहिं भेदा | बारि बीचि इच गावहिं बेदा ॥ 
यह पारमसाथिक स्थिति है | व्यवहार में सायाजन्य भेद हो 
जाता हे-- 
परवस जीव स्ववस भगवंता) जीव अनेक एक श्रीकंता ॥ 
मुधा भेद जद्यांप कृत माया । विन्ु हरि जाइ न कोटि उपाया ॥ 
इस भद का बोध है हरिकृपा | 
ब्रह्म और प्रकृति के सम्बन्ध में भी तुलसी अद्दैती हैं--.- 


यन्सायावशवर्ति विश्वमखिलं ब्ह्मादि देवासुरा | 
यत्सत्वाद्‌ सपेवभाति सकल॑ रज्जो यथाहेश्र मः ॥ 
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वास्तव में तुलसीदास त्रह्मय, जीव ओर माया की समस्त परि- 
भाषाओं को अपू्ं सममकर आपेक्षिक परिभाषाए देते हं-- 


माया इश न आपु कहँ, जान कहिय सो जीव । (जीव ) 
बंध मोक्षप्रद स्वेपर ,माया प्रेरक सीच || ( ब्रह्म ) 


सो माया सब जगहिं नचावा। 
जासु चरित लखि काहु न पाया ॥ ( माया ) 


इस प्रकार व माया ओर जीव के सम्बन्ध से ब्रह्म को स्पष्ट करन 
में सफल हो सके है. । अद्देंतवादी जहाँ साया को भेद-बुद्धि उत्पन्न 
करनेवाला जीव, त्रद्म और प्रकृति के एकता पर आवरण मात्र 
मानते हूँ-जा स्वयम्‌ असत्य या भ्रम हैं, वहाँ तुलसोदास माया को 
मन का भ्रम या असल आवरण सात्र नहीं कहते। .माया सत्य है, 
वह “सियाराम” और “सब जग?” की एकता के सम्बन्ध में उपासक 
को.श्रांत कर देती है | यह कुबुद्धि है। अविद्या है। साया-संभव-अ्रम 
के कारण ही मनुष्य ब्रह्म ( राम ) की शक्तियों को सीमित समझता 
है | भगवत्कृपा से इस भ्रम का नाश होने पर अभेद-बुद्धि उत्पन्न 
होती है जो अंततः अद्वेत स्थिति को जन्म देती है। तुलसी ने लिखा 
भी है 


साया संभव भ्रम सव, अब न व्यापिहहिं तोहि | 
जानेसु त्रह्म अनादि अज, अगुन गुनाकर मोहि ॥ 
( उत्तरकांड ) 


अभेद-भक्ति का फल है मोक्ष | परन्तु तुलसी अमेद-भक्ति से भेद: . 
भक्ति को बड़ा मानते हैं जिसका फल स्वयम्‌ अभेद्‌-भक्ति है 
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| हे जे का मील, >> मे आप के ० हे 
शक्ति है। उन द्वारा ही भ्रेरित होती हे। उनके वश्च में है। 
शंकराद्रत में साया की सत्ता श्रममूलक है । ब्रह्म से उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं | 


२. वलसी जगत की स्थिति का व्यावहारिक सट नहीं मानते, 
जीव-इश्वर के भेद को व्यावहारिक सत्य मानते, है। यह तो 
बनना पट >> पक 27 “२“““““ 
भद-बुद्धि है ही जो मायाजन्य है। यह भेद-बुद्धि सत्य है, .अम 
नहीं। 


३. तलसो ज्ञान से इस भेद-बुद्धि का नाश उसी तरह मानते हैं 
जिस तरह शंकर ज्ञान से व्यावहारिक दशा का बोध होकर मोक्ष 
प्राप्ति को स्वीकार करते हैं | परन्तु व ज्ञान को ब्रह्म की अनुकंपा से 
जोड़ देते हैं। जीव के कुछ करने-धरने से यह “ज्ञान” नहीं मिलता | 
यह तो आत्मानुभव हे जो इश्चर की कृपा के बिना असम्भव है | 
इस प्रकार तलसी का यह ज्ञान शंकर के “ज्ञान” से भिन्न हैं। यद्याप 
फल दोनों का मोक्ष है | 


५. यह “ज्ञान” हो जाने पर भी कि सारा जगत्‌ “सियाराम्‌मय”” 
तलसी साधना के लिए उपासक-उपास्य ओर सेवक-सेव्य की 
भदबुद्धि को ही स्वीकार करते ह जिसका अंत होता है “भेद-भाक्त! 
में ( जिससे सामुज्ज्य की नहीं, सान्निध्य अविरज्ञ भक्ति की द्ठी 
प्राप्ति होती है )। तलसी इस “अविरजल रामभक्ति” को “समोच्छ”? 
से अधिक अच्छी स्थिति सानते हैं 


(2५? 


इस ग्रकार हम देखते हैं कि तलसी शंकर के “विवर्तवाद” को 
पूणुतः स्वीकार नहीं करते | माया जितनी सत्य हे, उतना जगत भी 
सत्य है । यह. सत्यता भंद्चुद्धि के कारण है लो मायाजन्य है। भेद- 
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( रस्सी में साँप का भ्रम--इससे स्पष्ट हे कि यह जगत ब्रह्म, सत्य 
है: यह जो जगत जान पड़ता है सो मिथ्या है ) 


रजत सीप महँ भास जिमि, जथा भान्ुकर वारि | 
जद॒पि मषा तिहूँ काल महँ, श्रम न सकइ कोइ टारि || 


एहि विधि जग हरि आश्रित रहई | जदपि असत्य देत दुख अहई ॥ 
आप रु बे |. ७ रे 4 आर 65 
जो अपने ,सिर काटे कोई । जिन जागे न दूरि दुख होई॥ 


आर 


भूठेउ सत्य जाहि बिनु जाने | जिमि भुजंग बिनु रज़ु पहिचाने | 
जहू जाने जग जाइ हराइ। जागे जथा सपन अ्रम जाइ॥ 


है ब्रह्म ओर जगत्‌ का परस्पर सम्बन्ध | ज्ञान से--जागने से-- 
सपने का भ्रम दूर हो जाता है ओर हम सच्ची वस्तुस्थिति से परि- 
चित होते है | परन्तु यह ज्ञान पांडित्य द्वारा प्राप्त नहीं होता | यह 
ज्ञान तो जीव, त्रह्म और प्रकृति के अभेदत्व का आत्मानुभव हे 
भगवान ही चाहे तो इस प्रकार का आत्मान्ुभव हो सकता है-- 


सोइ जाने जेहि देहु जनाई। जानत तुम्ह॒हिं तम्हइ होइ जाई ॥ 

तुम्हरि कृपा तुम्हहिं रघुनन्दन | जानहि भगत भगत-उरचन्दन ॥ 
अंत में हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि तुलसी ने मूलतः शंकरादे 
को ही स्वीकार किया है परन्त कई हृष्टिकोणों में वे फिर भी उससे 
भिन्न हो जाते हैं :-- 


१. तलसी माया को श्रम मात्र नहीं मानते | वे उसकी सत्ता को 
यथार्थ सममते हैं | माया का अपना अस्तित्व है। वह भगवान की 
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ग्यान अगम प्रत्युह अनेका। साधन कठिन न मन कहूँ टेका॥. 
करत कष्ट वहु पावे कोझ। भक्तिहीन मोहि प्रिय नहिं सोऊ॥ 


माया सत्य है परन्त त्रह्म से अलग नहीं है। वास्तव में वह त्रद्म ही' 
की शक्ति है । इसीलिए असत्य भी नहीं हो सकती। नह्म से जो 
अलग है वह त्रह्म के सम्बन्ध से ही सत्य है, बरन्‌ है ही नहीं। 
इसीसे तुलसी कहते हँ-- 


जासु सत्यता तें जड़ माया। भास सत्य इब सो रघुराया ॥| 
तुलसी ने जानकी को भी साया कहा है-- 
आदि शक्ति जेंदि जग उपजाया | सोड अवतरिहि मोरि यह माया ॥ 
श्रति सोइ पालक राम तुम्ह जगदीश माया जानकी | 


जानकी कारणमाया हैं। कार्यमाया हैं विद्या, अविद्या | विद्या माया 
गुणात्मक संसार की सबष्टि करती है, स्वयं उसमें कोई बल नहीं, वह 
हरिश्रेरित है। अविद्या-माया असंख्य विकारों की जननी है । वह भी 
हरि की दासी है । तुलसी ने सीता और राम को अभिन्न कहा है-- 


गिरा अरघ जल बीच सम कहियत भिन्न न भिन्न । 
बंद सीतारामपद जिन्हहिं परम प्रिय खिन्न ॥ 


यही वस्त॒त: ब्रह्म ओर उसकी माया की स्थिति है । 


2 परन्तु तुलसी यह कहकर भी कि यह जगत्‌ आदि अंत मध्य 
(मं भगवान है-- 


आदि मर्यात्त, भगवंत ! त॑ सवेगत मीश 
पश्यन्ति ये ब्रह्म वादी | 
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बुद्धि के दूर होने पर जगत्‌ और त्रह्म एक हो जाते हैँ। परन्तु भेद- 
, बुद्धि का सवेथा नाश असंभव है| अतः जीव ओर ब्रह्म के सम्बन्ध 
इतनी भेद-वबुद्धि बनी रहे कि उपासक-छपास्थ का नाता जोड़ा जा 
सके तो तल्लसी को कुछ कहना नहीं है | इतनी भेदबुद्धि से उन्हें लक्ष्य 
ग्राप्ति में सहायता ही सिलेगी | इस प्रकार उनके लिए उपास्य-उपासक 
का सम्बन्ध व्यावहारिक दशा का सम्बन्ध नहीं है, जीव ब्रह्म का 
अन्तिम बांछ॒नीय सम्बन्ध है । इसी दृष्टिकोश के कारण जहाँ 
अद्वतवादी ज्ञान को श्रेय देते हैं, वहाँ तुलसी ज्ञान को स्वतंत्र 
पथ नहीं मानते, वे भक्ति को स्वतंत्र पथ मानते है, ज्ञान से ऊँचा 
मानते हे 
जाते बेगि हवझँ में भाई। सो सम भगति भगत सुखदाई। 
सो स्वतंत्र अचलंब न आना | तेहि आधीन ज्ञान विग्याना ॥ 
ज्ञानद्ीपक ओर भक्तिमणशि की तुलना से उन्होंने भक्ति की ज्ञान की 
अपेक्षा अधिक उपादेयता सिद्ध की है | ज्ञान का फल है मुक्ति, भक्ति 
का फल हे स्वयं भक्तिभावना का उत्तरोत्तर विकास--मुक्ति तो 
उसके पीछे ही दौड़ती है | हरिभक्ति के बिना सोक्ष सुख भी अधिक 
'देर नहीं टिक सकता । ज्ञान ओर भक्ति का भी यही सम्बन्ध है--- 
राम भजत सोइ मुकुति गोसाई' | अनइच्छित आवइ बरिआई ॥ 
आर-- 
जिमि थल विन्ु जज्ञ रहि न सकाई । कोटि भाँति कोड करे उपाई॥ 
तथा मोच्छ सुख सुनु खगराई । रहि न सकइ हरि भगति बिहाई ॥ 
अस विचारि हरि भगत सयाने | मुक्ति निरादर भक्ति लुभाने )। 


ज्ञान और भक्ति के विषय में तलसी एकद्म निश्चित हैं-- 
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नि] 


स्थिति में विश्वास करते हैं, परन्त यह म्व॒तंत्रताभी आपेक्षिक है 
क्योंकि वास्तव में-- 


इश्वर अंस जीव अधिनासी | चतन अमल सहज सुखरासी ॥| 
सो मायावस भय गोसाई । वँघेउ कीर मरकट की साई ॥ 
जड़ चेतनरहिं अंथि परि गई। जद॒पि मपा छुटत ऋटठिनइ ॥ 
तब ते ज्ञीव भय5 संसारी | छ्टन अंधि न होइ सुखारी ॥ 


५८ »< ५८ 
जीव हृदयें तम मोह विसेखी | ग्रन्थि छटि किसे परइ न देखी ॥ 


उत्तरकांड के अंतर्गत ज्ञानदीपक के रूपक में तल्लसी ने विशुद्ध 
ज्ञान ओर उसकी प्राप्ति के साधनों का वर्णोत्र किया 


'सात्विक श्रद्धा बतु सुहाई । जा हार कृपा हृदय वस आइ || 
जपतप ब्रत जम नियम अपारा | जे श्र्‌ ति कह सुम धर्म अचारा ॥ 
तेइ ठतून हरित चरें जब गाई। भाव बच्छ सिसु पाइ पेन्ह्ाई ॥ 
नोदह निवृत्ति पात्र 'विस्वासा। निर्मल मनन अहीर निञ्ञ दासा ॥ 
परमधर्म मय पय दुहि भाई । अबटे अनल अकाम वनाई।॥। 
तोप मरुत तब छमाँ जुड़ावें। घृति सम जावनु देइ जमावे ॥ 
मुदिताँ सथे विचार मथानी। दम अधार रज़ु सत्य सुवानी ॥ 
तब मधि काढ़ि लेडइ नवनीता । विमल विराग सुभग सपुनीता ॥ 


जीग अगिनि करि प्रगट तव कर्म सभासभ लाइ | 
बुद्धि सिरावे ग्यान धृत ससता सत्न ज़रि जाइ | 
तव विग्यान रूपिनी बुद्धि बिसद घृत पाइ। 
चित्त दिआ भरि घर हढ़ समता दिआंटि वनाड़॥ 


११० तुलसीदास : एक अध्ययन 


४ जथा पट-तंत, घट-मग्रत्तिका, उष्पस्नरा 
दाख्कार, कनंक कटकागदादा ।। 


( विनयपतन्निका ) 

अंत में इस अनिर्वेंचनीयवाद पर उतर आते हैं-- 
केशव कहि न जाइ, का कहिए | 

देखत तब रचंना विचित्र अति सम्ुझि सनहिं मन रहिए ॥ 
सून्य भीति पर चिन्न, रंग नहिं, तनु विन्नु लिखा चितर। 
थोणए मिटें न मरइ भीति दुख पाइअ (हि तसु हरे।॥ 
रब्िकर नीर बस आंत दारुन मकर रूप तेहि साह! । 
वदनहीन सो ग्से चराचर पान करन जे जाहीं॥ 
कोउ कह सत्य भ्ूठ क जुगल प्रबल कोड मान। 
तलसीदास परिहरे तीनि भ्रम सो आपलु पहिचाने ।। 


( विनयपात्रका ) 


-संक्तेप में, तुलसी जगन्‌ की स्थिति को ब्रह्म ( राम ) के नाते सत्य 
सममते हैं ओर ऐसा सममकर उसे प्रणाम भी कर लेते हूँ, परन्तु 
जीव जिसे संसार सममता है ( अथोत्‌ जीव जिसे त्रह्म स भिन्न 
स्वतंत्र सत्ता समझता है ), वह आभास-मात्र हे-- 


यत्स त्त्व पेवभ ही हे र्ज्जँ थ्‌ हे श्र 
सक्त्वाद मृपेबभाति सकल॑ रज्जो यथाहे श्र मः । 


( जिसकी सत्ता से रस्सी में सप॑ के श्रम की भांति सारा जगत सत्य- 
सा प्रतीत होता है ) | स्पष्ट हे कि तुलसी ने माया की स्थिति को 
स्वीकार किया दे, परन्तु उसे परतंत्र बनाकर भी एक .वाशष्ट 
व्यक्तित्व प्रदान कर दिया है। शंकर के सतवाद से तुलसी का 
मतवाद स्पष्टतः भिन्न दे । तुलसी ईश्वर, माया, जीव की स्वतंत्र ; 


हच्ि 
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स्थिति में विश्वास करते हैं, परन्तु यह स्वतंत्रता भी आपेक्षिक है 
क्योंकि बास्तव सें-- 


इश्वर अंस जीव अवबिनासी। चेतन अमल सहज सुखरासी ॥ 
सो मायावस्त भय गोसाई' | बँधेड कीर मरकट की नाई ॥ 
जड़ चेतनहिं ग्रंथि परि गई। जद॒पि सपा छुटत कठिनई।॥ 
तव ते जीव भय संसारी | छूट न अंथि ने होइ सुखारी ।| 


न 


५ ५ # 
जीव हृदयेँ तम मोह विसेखी | ग्रन्थि छटि किमि परइ न देखी || 


उत्तरकांड के अंतर्गत ज्ञानदीपक के रूपक से तलसी मे विशुद्ध 
ज्ञान और उसकी ग्र्ति के साधनों का दस किया हे--- 


सात्विक श्रद्धा धनु सुहाई | जा हार कृपा हृदय वस आइ | 
जपतप त्रत जम नियम अपारा। जे श्र ति कह सुभ धमं अचारा ॥ 

तून हरित चरे जब गाई। भाव वच्छ सिस्सु पाइ पेन्हाइ।॥। 
नोइ निवृत्ति पात्र 'विस्वासा। निर्मल मन अहीर निञ्ञ दासा || 
परमधघरम सय पय टहि भाई । अब अनल अकाम वनाई॥। 
तोपष मरुत तब छमतों जुड़ावे। घृति सम जावन देइ जभावे ॥ 
मुदिताँ सथ विचार सथानी। दस अधार रज़ु सत्य सुवानी | 
तब मधि काढ़ि लेइ नवनीता | विमल विराग सभग सपनीता || 


जीग अगिनि करि प्रमट॒ तव कम सभासभ लाइ | 
बुद्धि सिरावे ग्यान घृत ममता भत्न जरि जाइ॥ 
तव विग्यान रूपिती बुद्धि बिसद घृत पाड। 
चित्त दिआ सारे घर हृढ़ समता दिआटि वनाड || 


भ 
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जथा पट-तंतु, धट-म्रत्तिका, पुष्पस्रग, 
दरूकरि, कनक कटकांगदादी |। 


( विनयपत्रिका ) 

अंत में इस अनिवचनीयवाद पर उतर आते हैं-- 

केशव कहि न जाइ, का कहिए | 

देखत तव रचना विचिन्न अति समुम्ति मनहिं मन रहिए ।॥ 
सून्‍न्य भीति पर चित्र, रंग नहिं, तनु बिन्षु लिखा चितेरे। 
ए सिट न सरइ भीति ठख पाइअ हि तनु हेरे॥ 
राचकर नीर वसे आंत दारुन मकर रूप तेहि साहीं। 
बदनहीन सो गअ्से चराचर पान करन जे जाहीं॥ 
कोड कह सत्य फूठ कह कोई, जुगल प्रवल कोड साने | 
तुलसीदास परिहरे तीनि भ्रम सो आपनु पहिचाने |। 


( विनयपात्रका ) 


'संक्तेप में, तुलसी जगत्‌ की स्थिति को ब्रह्म ( राम ) के नाते सत्य 
सममते हू ओर एसा समककर उसे प्रणाम भी कर लेते हैं, परन्तु 
जीव जिसे संसार सममकता हे ( अथीत्‌ जीव जिसे ब्रह्म स भिन्न 
स्वतंत्र सत्त समझता है ), वह आभास-सात्र हे-- 


यत्सत्त्याद मपेबभाति सकल॑ रज्जौ यथाहेअ््व मः | 
( जिसकी सत्ता से रस्सी में सप के श्रम की भाँति सारा जगत सत्य- 
सा प्रतीत होता है ) | स्पष्ट है कि तुलसी ने माया की स्थिति को 
स्वीकार किया हे, परन्तु उसे परतंत्र बनाकर भी एक विशिष्ट 
व्यक्तित्व प्रदान कर दिया है। शंकर के मतवाद से तलसी का 
सतयवाद स्पष्टतः भिन्न हे । तुलसी ईश्वर, माया, जीव की स्वतंत्र 


धर्म ओर दर्शन ११३ 


रामभसगति चिंतासनि सुन्दर। वसइ गरूड़ जाके उर अंतर |€ 
परम प्रकास रूप दिन राती। नहिं कछु चहिआ्र दिआ घृत बाती ॥ 
मोह दरिद्र निकट नहिं आवा। लोभ बात नहिं ताहि बुमावा | 
ग्रवल्ल अविद्या तम मिंटि जाई | हारहिं सकल सलभ समुदाई ॥ 
खलत्त कामादि निकट नहिं ज्ाहीं। वसइ भगति ज्ञाके उर माहीं॥ 
गरल सुधा सम अरि हित होई | तेहि सनि वितु सुख पाव न कोई ॥ 
व्यापहि मानस-रोग ने भारी | जिन्हके बस सव जीव दुखारी ॥ 
' इन मानस रोगों की एक सूची तुलसी ने स्वयं इस प्रकार दी है-. 
मोह, काम, लोभ, क्रोध, विपय-मनोरथ, ममता, इंष्यो, हप-विपाद, 
पर सुख देखि ज़रनि, दुष्रता, अहंकार, देभ, कपट, मंद, सान, 
तप्णा, मत्सर, आवचक | -“( उत्तर १६१ ) 

परन्तु तब प्रश्न यह आता है कि रामनिगु ण॒ ब्रह्म से सगुण 
अबतारी पुरुष केसे हो गये और ब्राह्मण के इन दोनों रूपों सें कौन 
उपाजनीय है | तुलसी के मत में सगुण दाशरथि रास सुगम हैं परन्तु 
वे अपनी मौलिक सामझस्य प्रवृत्ति के कारण रासनाम को निु ण 
ओर सगुण राम दोनों से बढ़कर रख देते है। जो हो, तुलसी की 
आसक्ति सगुण रामभक्ति की ओर ही है। रामकथा का आरम्भ 
विशुद्ध दाशनिक प्रश्नों से ही होता है । 

(१ ) राम कोन है. ? 

(२) क्या दाशराथ रास ही निरगंण ब्रह्म है ९ 

(३ ) निगंण त्रह्म अवतारी पुरुष राम केसे हुए और क्‍यों 
हुये ? तुलसी ने जहाँ इन सब प्रश्नों का समाधान उपस्थित किया: 
है वहाँ रामभक्ति के प्रतिपादन और रामकथा के वर्णन सविस्तार 
हैं। इस प्रकार वे दर्शन को काव्यमूमि पर स्थापित कर जनमन-- 
रंजन और सर्वोपयोगी वना सके हैं । 





>> 
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तोनि अवस्था तीनि ग़ुन तेहि कपास तें काढ़ि | 
तल त्रीय सँवारि पुंि बाती करें सगादड़ि॥ 
ऐहि विधि लेसे दीप तेज रासि बिग्यानमय । 
जातहिं जासु समीप जरहिं मदादिक सल्लभ सब ॥ 


सोहमस्मि इति ब्त्ति अखंडा | दीपसिखा सोइ परम प्रचंडा | 
आतम अनुभव सख सुग्रकासा । तब भव मूल भेद भ्रम नासा ॥ 
प्रबल अविद्या कर परिवारा | मोह आदि तम मिट॒ई अपारा ॥ 
तब सोइ बुद्धि पाइ उँजिआरा। उर गृह वेठि ग्रन्थि निरुआरा || 
छोरन ग्रन्थि पाव जों सोई । तब यह जीव कृतारथ होई ॥ 


( उत्तरकांड ११७-११८ ) 


परन्तु तल्लसी ज्ञानमार्गी नहीं, भक्तिमार्गी थे। इसलिये उन्होंने ज्ञान 
ओर भक्ति में कौन उपादेय है, इस प्रश्न को दूर तक चलाया है। 
इस प्रश्न को उपस्थित करते हुए उन्होंने धर्म ओर दर्शन का गठ- 
बंधन किया है :--- 

(१ ) राम ही ईश्वर ( त्रह्म ) हैं । 

(२ ) ज्ञान और भक्त्ति दोनों से उनकी प्राप्ति दो सकती हे, 
परन्त भक्तित में ज्ञान की अपेक्षा कुछ विशेषताएं हैं, अत: वह सगम 
हे | ज्ञान के साधक को पगपग पर कठिनाई पड़ती है, उसे कपाश 
की धार पर चलना होता है जिस पर से गिरते हुए देर नहीं लगती | 
भक्ति का पथ सुगस राजपथ हैं. । ज्ञानो साया कंजाल में पड़कर 
साधना अटष्ट हो जाता हे, परन्त भक्त को इस प्रकार का डर नहीं 
€ । इसे ही तलसी ने ज्ञानदीपक ओर भक्ति चिन्तामणि के रूपकों 
से स्पष्ट किया। ज्ञान क दीपक को माया की फूक पत्र भर में बुझा 
देती हे, परन्तु भक्तिसशि तो निरन्तर देदीप्यमान है। माया का. 
परिवार उसके निकट फटक ही नहीं पाता--- 


काव्य ११४ 


दाशनिक और धार्मिह मतवादों को पढ़िये । कवि की कल्पना कितनी 

ऊँची जाती है इसके लिये दूर नहीं जाना पड़ेगा । सीता की उपमा 

देते हुए तुलसी कल्पना की पराकाछ्ठा तक पहुँच जाते हैं-- 
कल्पना का पराका: 





सिय सोसा नहिं जाय बखानी | जगदम्बिका रूप गुन खानी ॥ 
उपसा सकल सोहि. लचछु ल्ागी। प्राकृति नारि अंग अनुराभी ॥ 
सीय वरनि तेहि उपमा देई । कुकवि कहाइ अजस को लेई॥ 
जो पटतरिय तीय सम सीया। जग अस जुबति कहाँ कमनीया॥ 
गिरा मुखर तनु अरध भवानी | रति अति दुखित अतनु पति जानी || 
विस-वारुनी बंध प्रिय जेही | कहिय रसमा सम किम बेदेही॥ 
जो छवि सुधा पयोनिधि होइ। परम रूपसय कच्छप सो 

सोभा रजु मंदरु सिंगारू । सथइ पाति पंकज निज मारू ॥ 


एहि विधि उपजइ लःच्छ जब, सुन्दरता सुखमूल। 
तद॒पि सकोच समेत कवि, कहहि सीय-सम तूल् ॥| 


“-( वॉलकाणड २४७ ) 
वास्तव में तुलसी का काव्य प्रत्वेक प्रकार से महान है । 


रामचरित सानस एक बृहद कथाकाव्य है, मिसमें काव्य कथा के 
बाहर की वस्तु नहीं रह सकती । उसका उपयोग कथा के भीतर ही 
है | इसलिये यह आवश्यक हूँ कि कवि काव्योपयोगी कथास्थलों को 
भल्ती भाँति पहचानता हो । तुन॒ पी ने ऐसे स्थल पहचाने ही नहीं हैं, 
जहाँ उनकी आवश्यकता हुई है, बहाँ उनका निर्माण भी किया है। 
काव्योपयोगी स्थल मुख्यतः: वालकांड और अयोध्याकांड में है; राम- 
जन्म ( बन, अलंकार ), राम का वचपन ( बात्सल्यरस), पृवेराग 
( वणुनत, खायार, अलंकार ), स्वयंबर और विवाह (वर्ण ) 


9 
काव्य 


तुलसी हिन्दी के श्रेष्ठ कवि हैं। उनके काव्य के सम्बन्ध में 

दो मत हो ही नहीं सकते । उत्कृष्ट काव्य के गुण है इंसानदारी, चिषय 
में तन्मग्रता, कला की सादगी, अभिव्यक्ति की प्रोढ़ता ओर कल्पना की 
उच्चता । तुलसी के काव्य में इन गुणों के सिवा कितने ही अन्य 
गुण हैं । तुलसी ने कोई भी पंक्ति ऐसी नहीं लिखी है जिसका सम्बन्ध 
राम या रामाओित जीवन से न हो--यही उनकी इसानदारी का काफ़ी 
सबंत हे। वे नर-गुणगान करनेवाले “ग्राकृत”? कावया के युग मे 
होते हये भी उनसे प्रभाविच न हुए, यह कितने बड़े आत्मचल् की 
बात है। भले ही आज राम के इश्वरत्व से इंकार कर दिया जाय, 
परन्तु तुलसी की शतशः पंक्तियाँ जिस श्रद्धा और भक्ति के साथ 
राम का नाम लेती हैं, उनका प्रभाव उसी तरह बना है। कवि अपने 
नायक के मानवेतर गुणों और उनके इश्बरत्व के सम्बन्ध में इतना 
निश्चित है कि विनयपत्रिका के कुछ पदों को छोड़कर हम कहीं भी 
उसे डिगता हुआ नहीं पाते | विपय में तन्सयता की बात मानस और 
बेनयपत्रनिका के पाठक मात्र जानते होंगे । तुलसी ने दोहे-चोपाइयों 
के सीघ-सादे कतादहीन वृत्तों को लेकर प्रतिदिन की भाषा में गहरं-से- 
गहरे भाव भर कर कला को धन्य कर दिया है। क्रोपड़ियों में रहने 
वाले अन्नरज्ञान से रहित किसान तक तुलसी की पंक्तियों में अथ 
ओर भाव का आनन्द ले लेते है । प्रसाद-गुणभपित तुलसी का काव्य 
मंत्र हो गया ह। अभिव्यक्ति की ग्रोढ़ता देखना हो तो उत्तरकांड के 
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परशुराम लक्ष्मण सबाद ( सवाद ), दशरथ का संवप ( वणुन 
संवाद, मनोविज्ञान ) वनवास ( वणन, मानसिक संघप ) वनपथ 
( बुत ), भरत का संघ ( मनोविज्ञान ), चित्रकूट ( वर्णन, कूट- 
नीति, राजव्यवहार, भरत का चरितर-चित्रण )। इन कांडों के 
अतिरिक्त अन्य कांडों में भी काव्यापयोगी स्थल चुन गये हे---अरण्य 
( राम का विरहोन्साद, वसंत-वर्णुत, पपावणन ), किप्किवा (वपा 
शरद वर्णन ), सुन्दर ( वीर रस ) लंका ( युद्ध बणन, अलंकार ), 
उत्तर अलंकार ) इस प्रकार हम यह देग्य सक्रत हे कि तुलसी की 
रामकथा रस, अलंकार, व्णुन, मनोविज्ञान आर व्यवहार ज्ञान, 
गुण--सभी काव्यगुणों से पुष्ठ हैं । 

? रस-वाल्मीकि को रामकथा वीर रसात्मक है, आध्यात्म की 
कथा इतने संक्षेप में है कि रसपरिपाक का अवसर ही नहीं आता । 
तुलसी की विशेषता यह है कि जहाँ उन्होंने सारी रामकथा में भक्ति- 
रस भर दिया है, वहाँ अंगी के रूप में नवरसों सें से प्रत्येक को 
उचित स्थान मिला है। वाल्मीकि की भाँनि वे एक ही रस को लेकर 
नहों बेठ गये । 

(१ ) वात्सल्य--किसी भी रामकथा-मंथ में राम के बचपन 
का उल्लेख नहीं है। तुलसी की रामगीताबली में क्ृप्णकथा के 
समकक्ष राम की वाललीला का सुन्दर वर्णन किया है परन्तु बह 
रामचरितसानस में भी इस सौलिक प्रसंग का समावेश करना नहीं 
भूले है। --( वालकांड २३४ ) 

(२ ) आगार--बाल्मीकि आदि में रामपीता के संयोग आ'गार 
का वशुन नहीं हैँ परन्तु तुलसी ने ग्रसन्नराधव से इंगित लेकर 
पू्व॑राग को उपस्थित किया है (चाल०) [ विप्रलंभ बहुत कुछ वाल्मीकि 
के ढँग पर है, अंतर इतना है कि तुलसी के संयोग और विप्रलंभ 
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दोनों मर्यादित हैं। वास्तव में तुलसी ने आदर्श दामपत्य प्रेम का 

याँदा पूरे चित्रण किया है। रामसीता का प्रेम लोकलज्जा का 
भाव लेकर चलता है, वह उच्छ ग्बल नहीं है, न वह राघाकऊप्ण के 
प्रेम की भाँति एकांतिक है। तलसी की रामायण को छोड़ कर यगृह- 
पति-गृहिणी के स्वस्थ प्रेम का एसा बिशद चित्रण और कहीं नहीं है । 

(३ ) बीर रस--मानस की कथा मूलतः वीरकाठ्य का विषय 
है। वाल्मीकि के प्रत्येक कांड में बीग्ता के प्रसंग है परन्तु छलसी 
ने ऐसे कितने ही प्रसंग हटा दिये है ( जैसे ताड़का सुबाहु-बंध ) 
ओर कितने ही संक्तोप कर दिये हैं (देखिये लंकाकांड ), परन्तु 
प्रसंगवश नये प्रकरण उपस्थित करने में भी वे नहीं चूर्क हैं जैसे 
लक्ष्मण का जनक सभा में क्रोध, निपाद का भरत-संना दख कर 
क्रोध, लक्ष्मण का भरत-सना देख कर क्रोघ, राम का समुद्र पर 
क्रोध । सुन्दरकांड और लंकाकांड तो बीर रसपूरा हैं ही । 

( ४५) रोदइ्र--बीरतापूण प्रकरणों में वीर रस के साथ कहा-कहा 
सैद्र रस भी आ जाता है | 

(५ ) वीभमत्स--युद्धवर्शुन के असंग में बीर ओर भयानक रसी 
के संचारी के रूप में बीभत्स रस भी मित्रता हैँ, परन्तु स्वभावते 
ऐसे स्थल कम हैं। सानस में कवि की दृष्टि उतनी रसोद्रे क पर नहीं, 
जितनी चरित्रनायक पर | हा, कॉववावली के कुछ सवया मे जस, 
अओमरी की कोली काँघे” आदि, कवि ने इस रस का भी सफल 
चित्रण किया हे । 

(६) भयानक--भरत के प्रवेश के समय अयाध्या का वड़ा 
प्रभावोत्पादक वर्णन हैं जो भयानक रस के अंतर्गेत आता है 
असगुन होहिं नगर पंठारा। रटहि कुर्मांति कुखत करारा॥ 
खर सिआर वोलहिं प्रतिकूला | सुनि सुनि होइ भरत मन सूला || 
श्रीहत्त सर सरिता वन बागा। नगरु विसेपु भयंकर लागा ॥ 
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खग म्ग हय गय जाहि न जोए। राम वियोग कुरोग विगोए।॥ 
नगर नारि नर॒निपट दठुखारी। मनहूँ सवनि सब संपति हारी ॥ 


पुरजन मिल न कहहिं कछ, गर्तेहि जोहारहिं जाएिं। 
भरत कुसल पूछि न सकहि भय, विषाद सन माहि ॥ 


-+ अयोध्याकांड १४८ ) 


(७ ) करुण रस--करुणु रस के कई प्रसंग मानस में है. जिनमें 
मुख्य है दशरथ-मरणु, राम-वनवास, लक्ष्मण को शक्ति लगना और 
अशोकवाटिका में सीता | सीता की करुणापूर्ण विरह दशा को दम 
करुणु घिप्रलंभ के अंतगत भी रख सकते है । 


(८) अद्भुत रस--राम में देवत्य स्थापन से अद्भुत रस की 
सांष्ठर हुई है । तुलसी बालक राम में ही अल्ोकिक घटनाओं का 
आरोप कर देते ह 


एक बार जननी अन्हबाए। करें सिंगार पलना पोंढाए ॥ 
निज कुल इप्देव भगवाना। पूजा हेतु कीन्ह अस्नाना ॥ 
कृरि पूजा नेवेय चढ़ावा |आपु गई जहँ पाक बनावा ॥ 
बहुरि मातु तहयाँ चलि आई । भोजन करत देख सुत जाइ॥ 
गें जननी सिसु पहि भयभीता | देखा वाल तहाँ पुत्ति सूता। 
बहुरि आइ देखा सुत सोड़ | छदय कंप सन्त धीर न होई।॥ 
इहा उहाँ ठुहइ बालक देखा। सति अ्रम सोर कि आन विशेषा ॥ 
देखि राम जननी अकुलाती। प्रभु हँसि दीन्‍्ह मधुर मुसुकानी ॥ 

देखरावा मातहि निज, अद्भुत रूप अखंड । 

रोम रोस प्रति ल्ागे, कोटि कोटि अह्मंड ॥। 

--( बाजल्कांड २०१ ) 
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अगनित रवि ससि सिव चतुरानन | वहु गिरि सरित सिंध महि कानन।॥ 
कालकर्म गुन ग्यान सुभाऊ। सोउ देखा जो सुना न काऊ॥ 
देखी माया सव विधि गाढ़ी। अति सभीत जोरे कर ठाढ़ी॥ 
देखा जीव नचावइ जाही। देखी भगति जो छोरइ ताही॥ 
तन पुलक्रित मुख बचन न आबा | नयन सूं दि चरननि सिर नावा ॥ 
चिसमयवंत देखि महतारी | भये वहुरि सिसु रूप खरारों॥ 


“+( वालकांड २०२ ) 


भगवान्‌ के विराट रूप के कई दर्शन सानप्त सें मिलेंगे । इसी प्रकार 
परशुराम के दिए घनुप का आप चढ़ जाना-- 
देत चापु आपहिं चढ़ि गइऊ। 
जैसे कितने ही प्रसंग इस रस की संष्टि करते हैं | 
(६) हास्य रस--तुलसी की प्रकृति में हास्य का सुन्दर पुट था | 
नारद-प्रसंग, शिवच-वरात, लघ्समगु-परशुराम संबाद, अंगद-रावणा- 
संवाद ओर विज्ञाह्‌ के अवसरों पर हास्यरसोपयोगी स्थल उन्होंने 
हूढ़ निकाले हु और उनसे अपने काव्य को अलंकृत किया है। 
कविताबली में उन्होंने विन्ध्य के उदासी संतों की भी चुटकी 
ली है ओर उनका केवट ( निपाद ) अपने प्रभु से हँसी करने से 
नहीं चुकता | 


सारी रामकथा के नव रसों का परयायबसान शांत रस में हआ- 
है ओर सारे रस भक्ति रस पर आश्रित हैं। इस प्रकार सानस रखस- 
परिपाक को दृष्टि से अयन्त महत्त्वपृण अन्थ हे। परन्तु मानस के 
अतिरिक्त अन्य ग्रन्थों में विशेष रसों का सुन्दर चित्रण हुआ है 
जसे विनयपात्रका में दासतापूएों भक्ति, कवितावली में वीर रस, 


»,. ८४६२ 
आलौचना 
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लेखक 
रामरतन भटनागर एम्‌० ए० 


किताब महल 
इलाहाबाद 


काव्य अं 
ऐसे स्थलों पर वे अलंकारों को अयोग रख कर अनुभूति जो तीज एवं 
गहरा कर देते हैं । 


'रन्‍न्तु तुलसी के अलंकारों का प्रयोग कई ध्येयों को सामने रख 
कर हुआ है :..... 


/“मनःस्थिति का चित्रण--- 
सियहिं बिलोकि तकेउ बज केस । चितव गरुड़ लघु व्यालहि जैसे | 
-( वालकांड २४६ ) 


गिरा अलिनि मुख पंक्रज रोकी | प्रगट न ल। 
हब 


ज निसा अचलोकी ॥ 
लाचन जलु रह लोचन कोना। जैसे परम 


कैपन कर सोना |. 
( वही ) 
२--सौन्दर्य का चित्रण-- 
अबि यूह दीप शिखा जनु बरई 
प्रभुददिं चितइ थुनि चितड़ 
खेलत मनसिजु मीन जुग 


।( सीता ) 
मह्ि, राजत लोचन ल्ोल । 
जनु विध मंडल डोज ॥| 
“(६ वालकांड २४५८ )» 
३--परिस्थिति का चित्रण... 
अरुनोदय सकुचे 


ऊँसुद उडगन जोति मलीन | 
जिमि तुम्हार आग 


मन सुनि, भए नृपति वलहीन || 


“४ वाल्नकांड २३८ ) 
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भयानक रस ओर बीभत्स रस गीतावलियों में वात्सल्य, करुणा 
ओर » गार | 

२ अलंकार अलंकारों की ओर तुलसी का आग्रह नहीं हे 
उनको चमत्कार विशेष प्रिय नहीं है परन्तु सहज रूप स ही उनके. 
काव्य में स्थल-स्थल पर अलंकार आ गये हू । साधारणुत्: तुलसी. 
प्रसाद गुण पर ध्यान रखते हुए कथा-प्रवाह में बहत चले जाते है 
परन्तु जहाँ मनोवैज्ञानिक स्थल आते है वहाँ निरलंकारिक भापा- 
शेत्री को छोड़ कर आलंकारिक शेल्री का ग्रहरा कर लते हे जसे राम 
के धनुष तोड़ने पर-- 


साखन्ह सहित हरपी आंत रानी | सूखत धान परा जनु पाना॥ 
जनक लहंउ सुखु साथ हाई | परत थक थांहू जन पाई ॥| 
श्रीहत्त भए भूष घर हूटे। जैसे दिवस दीप छवि छूटे ॥ 
सीय सुखहिं बरनिञअ केहि भाँती | जनु चातकी पाइ जलु स्वाती ॥ 
रामहिं लखनु बिलोकत केसे। ससिहि चकोर किसोरकु जैसे ॥ 


-- वलकांड २६३ ) 
या कैकेयी-प्रसंग में दशरथ की दशा की अभिव्यंजना-- 


सुनि मदु बचन भूप हिय सोकू | ससि कर छुअत बिकल जिमि कोकू ॥ 
गयड सहमि नहिं कछु कहि आवा | जन्ु सचान बन मपटेउ लावा ॥ 
बिबरन समयड निपट नरपालू | दासिनि हनेड मनहूँ तरु तालू॥ 
माथे हाथ मूँदि दोड लोचन। तनु धरि सोचु लाग जलु-सोचन ॥ 
मोर मनोरथ सुरतरु फूला। फरत करिनि जिमि हतेउ समूला |) 


--( अयोध्याकांड २६ ) 
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पूरक दिसि गिरि गुहा निवासी। परम प्रताप तेज बल रासी॥ 
भत्त नाग तम कुम्स विदारी। ससि केसरी गगन बनचारी ॥ 
विथुर नभ मुकुताहल तारा। निसि सन्दरी केर सिंगारा।॥ 
कह ग्रभु सांस महुं सेचकताई। कहहु काह निज निज मति भाई ॥| 
कह सुत्रीवः सुनहूँ रघुराइ। ससि महूँ प्रगट भूमि के कोई ॥ 
भारठ राहु ससहि कह कोई | उर महोँ परी स्यथामता सोई ॥ 
कोड कह जब विधि र॒ति मुख कीन्हा। सार भाग ससि कर हरि लीन्हा॥ 
छिद्र सो प्रगट इंदु उर माहीं। तेहिमग देखित्र नभ परिछाहीं ॥ 
संभु कह गरतल वंध सांस करा।अति!प्रय निज उर दीन्ह बसेरा॥ 
विप संजुत कर-निकर पसारी। जारत विरहवंत नर नारीं॥ 


कह हनुमंत सुनहु प्रभु, ससि तुम्हार प्रिय दास । 
तब सूरति विधु उर वसति, सोइ स्थामता अभास ॥ १२ ॥| 


सुनु मुनि कह पुरान श्रुति संता | मोह विपिन कहूँ नारि वसंता ॥ 
जप-तप-नेस जलाअभ्रय मारी | होइ शीपम |सोपइ सब नारी ।) 
काम क्रोध मद सत्सर सेका। इन्हहि. हरप प्रद बरपा एका ॥ 
दुवासना कुमुद समुदाई । तिन्‍्ह कहाँ सरद सदा सुखदाई 
पन्ने सकल सरसी रुह् वूंदा।होइ हिम तिन्हहि दहडइ सख मंदा ॥ 
पुन ममता जबास चहुताइ। पलुहइ नारि सिसिर रितु पा 


--६ अरण्यकांड ४४ ) 


तुलसी ने अलंकारों के दो नवीन और विशद प्रयोग किये हैं---ये है 
प्रकृति और घमनोति के सम्बन्ध में | तुलसी ने कम से कम मानस 
मे कहा भा भ्रक्तात का रवतंत्र चित्रण नहीं किया है। वर्षा-शरद 
पणुना से उसने अकात के भीतर धर्म के गहरे सिद्वान्तों की मझाँकी 
दखी हूं । साधारण वस्तुओं ओर परिस्थितियों को स्पष्ट करते के 
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सुप सब नखत .करहिं उजिआरी | टारि न सकहिं चाप तस भारी ॥ 
कमल कोक मधकर खगनाना। हरपे सकल निसा अवसाना॥ 
ऐसेहिं प्रभु सब भगत तुम्हारे । होइहहिं हूटे धनुष सुखार ॥ 
उयड सानु बिनु श्रम तम नासा | ढठुरें नखत जग तेजु अ्रकासा॥ 
रवि निज उदय ब्याज रघुराया। प्रभु प्रतापु सब नृर्पाहादखाया ॥ 
तव भुजबल महिसा उद्धादी। प्रगटी धनु विघटन परिपाटी ॥| 
--( वालकांड २३६ ) 
उद्ित उदयगिरि मंच पर, रघुबर वाल पतंग | 
बिकसे संत सरोज सब, हरपे लोचन भ्रग ॥ 
तपन्ह केरि आसा निसि नासी। बचन नखत अबलीन प्रकासी ॥ 
मानी महिप कुमुद सकुचाने | कपटी भूष उलूक लुकान || 
--( वालकांड ५४४ ) 
४--क्रिया का चित्रणु-- 
लंका दो कयि सोहहिं कैसे | सथर्हिं सिंधु दुइ मंदर जैसे ॥ 
--( लंकाकांड ४५ ) 


परन्तु कुछ अलंकारों का इतना साथेक प्रयोग नहीं हुआ है । 
किन जल नम च्च्‌ सर ८ परी 4 का कत चर हि 
उनसें चमत्कार प्रदर्शन और उक्ति-वैचित्य की प्रतिष्ठा करने की 
ही प्रवृत्ति अधिक है और वे काव्य रूढ़ियों पर आश्रित है जैसे-- 


पूरव दिसा विलोकि प्रभु, देखा उदित मयंक । 
कहत सबहि देखहु ससिहि, सुगपति सरिस असंक ॥| ११(ख) 
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उपस्थित किए हैं। इनमें से अधिकांश बालकांड में है। तुज्लसी राम- 
भक्त हैं । सक्तिभावना के दृढ़ करने को ही वे अपने आराध्य राप्त के 
'रूप-शीज का बार-बार सबिस्तार वर्णन करते हैं। सानस के बाल- 
कांड में राम के शिशु, वाल्ष और किशोर रूपों के बहुत दृदयाकर्पक 
वन सलंर | इन्ह हम 'नख-शिख? में अंतगत रख सकते ह। 
सध्ययृुगगर के कृष्ण॒भक्त काबया न राधाकृष्णु के शतशः: नख-शिख़ 
लिखे है । तुलसी अपने समय की इसी नखशिख-लेखन-परिपाटी से 
भी प्रभावित हुए होंगे। मीतावलियों के अनेक गीतों में राम का नख- 
शख अत्यन्त सुन्दरता से कहा गया हे । 

२--प्रकृतिवशुन--शुद्ध प्रकृति वशुन का लगभग अभाव है 
परन्तु जेसा हम पहले कह चुके है धमंतर्व से मिले हुए प्रक्ृति-चित्र 
वबरावर मिलते है अथवा कभ्षी-क्ी रूपकों के रूप सें उनका प्रयोग 
होता है :-- 

ऋतु ( बषां, शरद, वसंत ) 

तडाय ( पंपा सरोचर ) 

समुद्र ( विनयपतन्रिका में बमकष्टों की अभिव्यंजना के लिए ) 

सेघ ( विनयपत्रिका में रूपक रूप में ) 

नदी ( चित्रकूट ) 

सर्योदिय ( बालकांड में दो वार प्रभाव स॒ष्टि के लिए ) 

चंद्रोदय ( बालकांड में उद्दीपन के रूप में और लंकाकांड में 
'ऊद्वापोह ) 

संध्या ( वालकाड में अयोध्या के अगरुघूमाच्छादित सौन्दर्य के 

लिए ) 

चास्तव में तुलसी को दृष्टि राम को छोड़ कर दूसरी बस्तुओं की ओर 
कमजाता थी । ये शुद्ध कवि नहीं थे। भक्त-कवि थे। यद्धि थे 
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लिये भी वे दशन ओर मानव-स्वभाव और नीति की गहराइयों में 
उतर जाते ह जेल 


भूमि परत सा डावर पानी | जज जीवहिं माया लपटानी॥ 


वैसे तो तुलसी के मानस से लगभग सभी अलंकारों के उदाहरण 
इकट्रे किये जा सकते हैं परन्तु उन्होंने रूपक, उपमा, उत्प्रे्ञा और 
इृष्टान्त का ही प्रयोग अधिक किया है। इन अलंकारों के सुन्दर, 
साथक और सुष्ठु प्रयोगों में वे अद्वितीय हैं । 


परन्तु हमें यह समझ लेना चाहिये कि तुलसी अलंकार लिखने 
के लिए अलंकार नहीं लिखते | वे इनके द्वारा रामकथा सें काव्य- 
सौन्दर्य की सप्टि करते हैं, परन्तु काव्य-सौन्दय घर्म-भावना को 
विकसित करने ही का साधन है। स्वयम तुलसी के लिए उसका 
यही मूल्य है। उस युग में ज़ब अलंकार, रस, रीति और छंद ही 
प्रधान हो रहे थे, जब कविता के वाह्मपत्ष ने कवि की सारी शक्तियों 
का आस बना लिया था, तुलसी ने इनकी अवहेलना कर शुद्ध कांब्य 
रस (या भक्ति रस ) को ही लक्ष्य माना ओर अपने काव्य में इस 
आदश को नियाहा | 


३ बशन कथात्मक काव्य मूलतः बर्णनात्मक होता है परन्तु 
यहाँ हमारा उद्द श्य विशष वण्य वस्तुओं का उद्घाटन है। वर्णन के 
कह भद हा सकते हद | ९. सॉन्दिर्य नणुन २. प्रक्रातव वर्सुन ३. मनुष्य 
निर्मित वस्तुआ का व्णुन ( नगर, सरोवर, इंष्यों ) ४. उत्सव वन 
४. कथावशुन ६. मनोभावों का वन | 


१--सोन्दर्य वशुन--तुलसी ने सीता का सौन्दर्य केवल परोक्ष 
रूप में इंगित किया है परन्तु राम के सौन्दर्य के अनेक उत्कृष्ट चित्र 
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भूष .भवन तेहिं अवसर सोहा | रचना देखि सदन मनु सोहा ॥ 

मंगल सगुन मनोहर ताई | रिधि सिधि सुख संपदा सुहाई।॥? 

जनु उछाह सब सहज सुहाए | तनु घरि घरि द्सरथ गृह छाए ॥ 

“-- बालकांड ३४४ ) 

लंका का वर्णन कवि सन्दरकांड में इस प्रकार करता है-- 
कनक कोट विचित्र सनि कृत सुन्दरायतना घन्ता। 
चउहट्र हट्ट सबद्ट वीर्थी चारु पुर वहु बिधि वना॥ 
गज वाजि खच्चर निकर पदचर रथ वरूथन्हि को गने। 
बहुरुप निसिचर जूथ अतिवल सेन वरनत नहिं वने॥ 
बन चाग उपवन वाटिका सर कूप वापी सोहहीं। 
नरनाग सर गंधर्व कन्या रूप मुनि मन मोहहीं ॥ 
कहूँ भाल देह विसाल सैल समान अतिवल गजेहीं। 
ताना अखारेन्दह्र भिरहिं वहुधिघि एक एकन्ह तजेंहीं !! 
करि जतन भट कोटिन्द्र विकट तन नगर चहूँ दिसि रच्छहीं | 
कहूँ महिप मालुप घेछु खर अज़ खल निसाचर भच्छहीं॥ 


--( सुन्दरकांड ३ ) 
पूर्व राग प्रसंग से उसने उपचन का भी सुन्दर वर्णन क्षिया हे । 
( वालकांड २२७ ) 

४--उत्सव वर्णन--रामजन्म, राज्याभिपेक और राम के बनवास 
लौटने पर अयोध्यावासियों के आनन्दोत्सवों का स्वतंत्र सन्दर चर्णन 
है । यहाँ हमें राम सीता विवाहोत्सव को नहीं भूलना चाहिये ञ्ञो 
पूर्णत: मौलिक कृति है ओर बालकांड की रामकथा का आधा 
विस्तार जिसे दिया गया है ( २८६--३६१ ) | पावेती मंगल और 
जानकीमंगल में सी शिव-पावेती ओर राम-सीता के विवाह के इसी 


॥ 
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चाहते तो बाल्मीकि की भाँति अनेक सुन्दर प्रकृति चित्र दे सकते थे, 
परन्तु उन्होंने ऐसा नहीं किया। रामकथा का अधिकांश विकास 
बनों, पर्वतों और नदियों के सन्निकट हुआ है और बह भी एक दो 
वर्ष नहीं, चौदह वर्ष परन्तु हमारे दुर्भाग्य से तुलसी ने इतने बड़े 
अवसर रहते हुए भी प्रकृति की अवहेलना की। 

३--मलुष्य-निर्भित वस्तुओं का वर्णेन--तुलसी में नगरों, 
उपयर्नों, और प्रासादों के भी वर्णन प्रसंगत: आये है) रामकथा 
तीन नगरों में चल्वी है अयोध्या, जनकपुरी ओर लंका । 


रामचरितमानस में इन तीनों का वशुन इस प्रकार है-- 


अबधपुरी सोहइ एहि भाँती | प्रसुह्ठि मिलन आई जलु राती ॥ 
देखि सानु जनु मन सकुचानी | तद॒पि बनी संध्या अनुमानी ॥ 
अगर धूप बहु जनु अधियारी। उड्इ अवीर मनहु अरु नारी॥ 
मंदिर सनि समूह जनि तारा। नूप गृह कलस सो इंदु उदारा ॥ 
भवन वेद घ॒नि अति मृदु बानी। जनु खग मुखर समय जनु सानी॥ 


--( बालकांड १६४ ) 


पुरजन जावत अकनि बराता | मुदित सकल पुलकावलि गाता ॥ 
निज निज सुन्दर भवन सँवारे | हाट वाट चौहट पुर दावारे॥ 
गली सकल अरगजाँ सिचाई | जहाँ तहाँँ चौके चारु पुराई॥ 
बना वजारु न जाइ बखाना। तोरन केतु पताक बिताना ॥ 
सफल पूण फल कदलि रसाला। रोपे वकुल्तल कदंव तमाला || 
लगे सुभग तरु परसत घरनी। सनिमय आल बाल कलकरनी ॥ 

विविध भाँति मंगल कल्स गृह गृह रखे सँवारि। 

सुर त्रह्मादि सिहाहि सब, रघुवर पुरी निहारि॥ ३४४ ॥ 


क्राव्य १२६ 


४. मनोविज्ञान--तुलसीदास की आलोचना करते हुए बा० 
श्यामसुन्दरदास लिखते हैं--“मेरी समझ में तुलसीदास की सर्वे- 
प्रियता और सनोहरता का कारण उनका चरित्र-चित्रण और मानवीय 
विकारों का स्पष्टीकरण है! इन दोनों वातों में वे इस प्रथ्वी के 
जीवधारियों को नहीं भूलते | उनके पात्र स्वर्ग के निवासी नहीं 
प्रथ्वी से असंप्रप्त नहीं । उनके काय, उनके चरित्र, उनकी भावनाएं, 
उनकी वासनाएँ, उनके विचार; उनका व्यवद्दरार सब मानवीय हैं । 
यही कारण है कि वे मनुष्यों के मन में चुम जाते, उन्हें प्रिय लगते 
ओर उस पर अपना ग्रभाव डालते है |” 

मनोविज्ञान के अध्ययन की दृष्टि से अयोध्याकांड सर्वोत्तम है । 
वास्तव में मन:विकारों का इन्द्र यहीं चलता है। इस कांड में मनो- 
विज्ञान अनेक विशाओं में श्रगट हुआ है, (१) कथा'सें, (२) 
कथोपकथन में, ( ३) आलंकारिक वर्णुत सें । रामचरितसानस के 
लगभग सभी भागों की इस कांड में कड़ी परीक्षा हो जादबी है और 
विभिन्न स्वार्थो' के बात-प्रतिघात चलते हैं। इससे तुलसी को मनो- 
वैज्ञानिक स्थलों की खोलकर ही आगे वढ़ना होता है। राम-वनवास 
की एकान्त समस्या को लेकर मनोविज्ञान का एक सहल्ञ ही खड़ा >कर 
दिया गया है। यह मनोविज्ञान निरूपण तीन दिशाओं में सबसे 
अधिक पूर्शता प्राप्त कर सका है। मंथरा-कैकेई ( १४--२४ ); कैकेई- 
दशरथ ( २७--३७ ) और भरत की आत्म-ग्लानि ( १६१-१७६ ) | 
अन्य कांडों में न मनोविज्ञान प्रगट करने के अवसर आये हैं 
न वह विकसित ही हो सका है। उनमें रसों के निरूपण की ही 
विशेष प्रधानता हो सकती है। "कुछ पंक्तियों सें तुलसी का मनो 
वैज्ञानिक कौशल स्पष्ट हो जायगा | कैफेद जब दशरथ से वरदान 
माँगती है तो धीरे-धीरे उनकी गृढ़ता और भसयंकरता राजा की सममझ 
में आती है और उन पर उत्तरोत्तर गम्भीर प्रभाव पड़ता है-- 

हू. 
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अकार के सूक्ष्म, विस्तृत और आकर क वर्णन हैं| रास-सीता लक्ष्मण 
-चनवास को निकलते हैं तो सारे वनपथ में भीड़ लग जातो है। सव 
हैं देखने आते है । इस वनपथ के वर्शात को भी हम उत्सव वर्णन 
'की श्रेणी का ही समझते है ( अयोध्याक्ांड ११०---१३४ ) 

५--कथा-बर्शन--कथावशणन में तुलसीदास की पट॒ता सारे राम- 
चरित मानस के निर्मोश सोष्ठय और फटकर कथाओं में बिपय, 
'प्रिस्थिति और बशणुन के ग्रहण ओर त्याग से भत्नी भाँति प्रगट 
होती है। सारी कथाएँ अलग-अलग होकर भी एक सूत्र में अत्यन्त 
चतुरता से गूंथ दी गई हैं। ऐसा लगता हे कि प्रत्येक प्रसंग अवांतर 
प्रसंग का उचित विकास है | कथा-संगठन में तुलसी ने इस बात का 
'ध्यान रखा है कि वे कम से कम घटनाओं, कार्यव्यापारों और शब्दों 
का प्रयोग करें जिससे उसका रूप सुष्टु बना रह सके। उन्होंने 
पौराणिक शैल्ली को ( कम-से-कम जहाँ तक रामचरितमानस का 
-सम्त्रन्ध है) ग्रहण किया है, परन्तु उन्होंने पुराणकारों की भाँति 
'अंतकथाओं को महत्त्व नहीं दिया है। जहाँ-जहाँ वाल्मीकि में इस 
प्रकार की अंतकथाएँ है ( जिनका विस्तार कभी-कभी कई सर्गो' तक 
चला गया है ) वहाँ-बहाँ उन्होंने इनका निर्देश मात्र कर दिया है । 
उदाहरण के लिए--- 


भगांत हठु वहु कथा पुराना । कहे वष्र जद्याप प्रभु जाना || २०१ ॥ 
' पूछा मुनिहि सिला प्रभु देखी । सकल कथा मुनि कहा विशेषी।|२०१॥ 
चले राम लछिमन मुनि संगा । गए जहाँ जगपावनि गंगा॥ 
गांघध सुबन सव कथा सुनाइ। जेहि प्रकार सुरसरि महि आई ॥२२२॥ 
' तापस अंध साप सुधि आई | कौसल्यहि सब कथा सनाई ॥१४५॥ 


-“-मनोभावों का वणन--इस पर हमने मनोविज्ञान शीपक के 
'चे विचार किया हे | 
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पार बार मुनि आज्ञा दीन्ही। रघुक्र जाय सयत तथव कीन्ही ॥ 
चापत चरन लखन उर लाएँ। समय समप्रेम परम सचु पाएँ ॥ 
पुत्ति पुनि प्रभु कह सोवहु वात | पोढ़े घरि उर पद जलजाता ॥ 


उठे लखनु निसि विगति सुनि, अरुन सिखा धुनि कान । 


गुरु तें पहिलेहिं जगतपति जागे राम सुजान ॥ 
सकल सोच करिः जाइ नहांए। नित्य निवाहि सुनिहि सिर नाए॥ 


“+( वालकांड २२६, २२७ ) 


अयोध्याकांड के उत्तराद्ध में चित्रकूट के अ्संग के अंतर्गत पार- 
स्परिक शिष्टाचार का जैसा चित्रण है, वह तुलसी के व्यवहार-झ्ञान 
और आदर्शभावता का सुन्दरतम चित्र है। कौन किससे किस प्रकार 
मिले, किसका सस्मात किस अकार हो, इसमें कहीं ज़रा भी भूल-चूक 
नहीं हुई है । इस मिलन भेंट के प्रसंग को सरसता चढ़ाने और 
'शिक्षचार का व्यवहार-ज्ञान देने के लिए ही इतने विस्तार से स्थान 
दिया गया है। जीवन की प्रत्येक परिस्थिति के तुलसी जानकार थे। 
यह कहा जाता है कि उन्हें राजकीय शिष्टाचार का विशेष ज्ञान नहीं 
था--उदाहरुण के लिए अंगद-रावशण-सम्बाद सामने रखा जाता है | 
परन्तु वास्तव में तुलसी रावण के सामने होते ही अपनी रामभक्ति 
के प्रवाह में वद जाते थे, वव शिष्टाचार की वात ही कौन पूछत्ता। 
यहाँ अज्ञान की वात नहीं, भावना की बात है। जहाँ-जहाँ उन्होंने 
मर्यादा, और शिष्टाचार का उल्लंघन किया ( जैसे मंदोदरी-रावश- 
संवाद में ) व्ाँ-वहाँ वे रामभक्ति के अवाह में वह गये हैं, नहों तो 
अन्य स्थलों पर उनका व्यवहार-प्षान ही काव्य का वत्त है । 

६: ठुलसी के काव्य में संयम--भाषा, रस, सामाजिक व्यवद्वार, 
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सुनि मदु वचन भूप हिये सोकू। ससि कर छुअत विकल जिसि कोकू ॥ 
गयड सहमि नहिं कछु कहि आवा | जनु सचान वन झपटेड लावा ॥ 
बिवरन भय निपट' नर पालू | दामिनि हनेड मनहूँ तरुतालू॥ 
माथे हाथ मूँंदि दोड लोचन । तन्नु धघरि सोचु लाग जनु सोचन ॥ 


० ९५ ३, औ 52 


मोर मनोरथ सुरतरु फूला | फरत करिनि जिमि हतेड समूला ॥ 
“-( अयोध्या० २६ ) 


इस ग्रकार के कुछ थोड़ी ही पंक्तियों में दशरथ के चुब्ध-मन:-भवन 
की माँकी हमें दिखला देते है । काव्य उपन्यास नहीं है जहाँ पात्र के 
मनोविज्ञान को स्पष्ट करने के लिए पन्ने रंगे जाये, वहाँ कला की सब 
से कड़ी परीक्षा यहीं होती है । 

४. तुलसी का व्यवहार-ज्ञान--तुलसी का लौकिक ज्ञान बहुत 
विस्तृत था। उनके अन्धों में उनके अ्रक्ृति-सम्बन्धी ज्ञान, मानव-स्वभाव 
ज्ञान, आचार-विचारों का ज्ञान ओर भोतिक एवं सैद्धान्तिक आदर्शो 
का ज्ञान कूट-कूटकर भर दिया गया है। इस ज्ञान से पुष्ट होकर ही 
रामचरितमानस साधारण जनता, ग्रामीणों ओर मजदूरों के अति 
निकट की चीज़ हो गया है । उनकी सृक्तियाँ, कहावतें, अन्योक्तियाँ, 
अलंकार, वर्णशेन--सभी को पनके व्यवहार-ज्ञान से बल मिला है 
आर, अनेक स्थलों पर इसी के कारण वे काव्य की उच्च भूमि पर उठे 
हैं। मन्य-ज्ञान ( शास््र ) के साथ व्यवहार-ज्ञान का इतना झुन्दर मेल 
हिन्दी के किसी कवि में नहीं है, संस्कृत के किस कवि में है, यह 
दूं दूना सरल काम नहीं है। भाई-माई और गुरू का सम्बन्ध 
देखिये-- 

मुनिवर सयन कीन्दि तब जाई। लगे चरन चापन दीउ भाई ॥ 
4 >८ ८ 
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चहुं दिसि चितइ पूछि सालीगन | लगे लेन दल फूल मुदित मन ॥। 

“( वालकांड २२६८ ) 
उद्दीपन के रूप में जनक का वाय है जिसका तलसो ने संक्तेप 

कक 5 # है फ् 

मे वर्णन किया है--- 

लागे बिटपर सनोहर नाना । बरन वरन बर वेलि विताना॥ 

नव पल्लच फल सुम्नन सुहाएं।निञज्न सम्पति सुर रूख लजाए॥ 

चातक कोकिल कीरि चकोरा | कृजत बिहुग नटत कल मोरा ॥ 

. सध्य .वाग सरू सोह सुहावा। मनि सोपान विचित्र वनावा॥ 

विमल्ष सलिल सरसिज्ञ वहुसंगा । जलखग कूजत गु'जत शभ्रृ'गा॥ 
“-( वालकांड २२७ ) 


(४ ) सीता जी उस राजोपवन में गिरिजा ( पाव॑ती ) की पूजा 
करने आती हैं और पूजा करती है', इससे भी प्रसंग सें पूत-भावना 
फी प्रतिछा होतो है और आऋागार-भमाव का संयमन हो जाता है 
( गिरित्रा पूजन जननि पठाई। २२८ पूजा कीन्हि : वही ) 

(४ ) स्वयम्‌ अकस्मात्‌ भेंट नहीं हो जाती | सखियों में से एक 
सखी अचानक युगल कुमारों को देखकर लौटती है--- 
एक सखी सिय संगु विहाई। गई रही देखन फुलवाई॥ 
तेहिं दोड वंधु-बिलोके जाई। प्रेमबिवल सीता पहि आई॥ 

तासु दसा देखी सखिन्ह, पुलक गात जलु नेन | 
कहु कारतु निज हरप कर, पूछहिं सब मृदु बैन ॥ २२८॥ 


देखन वागु कुँअर दुइ आए। वय किसोर सव भाँति सुहाए ॥ 
श्याम गौर फिमि कहाँ बखानी | गिरा अतयन नयन विनु बानी॥ 
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कवित्वपूण चित्रण ( अलंकारों का श्रयोग ओर मूत्तिमत्ता )इन सभी 
में तुलसी ने अत्यन्त कौशल और संयम से काम लिया है। उनकाः 
रामचरितमानस इस विषय में अद्वितीय है । तुलसी के नायक भग- 
वान्‌ राम सयादा-पुरुषोत्तम है, अतः तुलसी उच्छ छ्लूल 'हो ही नहीं 
सकते थे । वे काव्य की भूमि पर अलत्यन्त सतकता से खड़े होते है 
जहाँ दूसरों के पेर के नीचे से धरती खिसक जाती है । । 

हम रस की बाव ही लें। रसों में >्च'गार-रस का मयोदित 
चित्रण बहुत कठिन है। छू गार में ऊहापोह ही विशेष रहता है 
परन्तु तुलसी साहित्य शाद्ध का पूरा सहारा लेते हुए भी लेखनी पर 
बंधन स्वीकार करते हैं । प्रसंग पूवराग का है जो तलसी ने “प्रसन्न- 
राघव” से लिया है, परन्तु तलना करने पर तलसी का संयम स्पष्ट 
हो जायगा । नीचे हम इस वाटिका श्रसंग के मयोदापूर्ण स्थलों पर 
प्रकाश डालते हं--- 


(१ ) राम लक्ष्मण के साथ गुरु की आज्ञा से फूल लेने जाते हैं | 
समय जान गुरु आयसु पाई । लेन प्रसून॒ चले दोड भाई || 
--( बालकांड २२७ ) 

_ गुरु की आज्ञा हे, अतः दम्पति-मिलन की भूमिका में 


विश्वामित्र की अनुमति अ्रतिप्ठित है। दसरे लक्ष्मण छोटे भाई साथ 
है जिससे राम जच्छ छल नहीं हो सकते । 


(२) पूजा के लिए फूल चुनते ह | यह भी पूत भावना है । 


(३ ) वाग से जाकर भी उच्छ ड्ललता नहीं बरतते, वरन माली 
स पूछकर ही फूल लेते है । 
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नेतिफ धरातल पर उठा दिया मया | परन्तु झ'गार- भाव बना रहे 
इसब्विए तुरन्त आता है--- 


करत बतकही अनुज सन, मन सिय रूप लुभान | 
मुख सरोज सकरंद छवि, करइ सधुप इब पान ॥ 


यहाँ सखी लता की ओट से राम को दिखाती है-- 


लता ओद तत्र सखिन लखाए। स्यामज्ञ गौर किसोर सुहाए । 
देखि रूप लोचन ललचाने । हरपे जनु निज निधि पद्िचाने ॥ 


उपयु क्त पंक्तियों में “हरपे जनु निज निधि” से सीताराम की एकता 
का आध्यात्मिक संकेत है | तुलसी 2४ 'गारात्मक शब्दावली ( रोमांच, 
कंप, विपथु आदि ) प्रयोग में नहीं लाते | सीधे हु के वाद जड़ता- 
भाव का उल्लेख करते हैं--- 


* थके नयन रघुपति छवि देखे | पल्रकन्हिहूँ . परिहरी. निमेषें ॥ 
अधिक सनेहँ देह ने भोरी। सरद ससिहि ज़नु चितव चकोरी ॥ 


(७ ) अब राम का सौन्दर्य-बर्शन आता है-- 


सोभा सीवाँ सुभग दोड बीरा। नील पीत जल्न-जात सरीरा॥ 
मोरपंख सिर सोहत नीके। गुच्छ वीच विच कुसम कल्लीं के ॥ 
भाल तिलक श्रसबिन्दु सुहाएं। श्रवन सभग भूषन छवि छाए ॥ 
विकट भृछुटि कच घृघरवारे। नव सरोज लोचन रतनारे॥ 
चार चि8ुक मासिका कपोला |हास बिलास लेत मन्तु मोला॥ 
सुख छवि कट्टि न जाइ मोहि पाही । जो विज्ञोकि वहु काम लज़ाहीं ॥ 
उरमनि माल कंबुकल ग्रीवा काम कलम कर भुजवल सींवा ॥ 
सुमन समंत बाम कर दोना। सॉवर कुँअर सखी सठि लोना ॥ 
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सुनि हरपी सब सखी सयानी। सिय हिय अति उतकंठा जानी ॥ 
एक कहइ नूप सुत तेइ आली। सुने जे मुनि संग आए काली ॥ 
जिन्ह निज रूप मोहनी डारी। कीन्हें स्वबस नगर नरनारी॥ 
वरनत छुबि जहाँ तहँ सब लोगू। अवसि देखिअरहिं देखन जोगू।॥ 
तासु बचन अति सियहि सोहाने | दरस लागि लोचन अकुलाने ॥ 


“-+( बालकांड २२६ ) 


इस “प्रीति” के स्वाभाविक विकास के बाद भी कवि अश्रीति पुरातन 
फोड़ प्री | #थ 

लखइ न कोई! २२६ ओर सुमिर सीय नारद वचन” कहकर अपनी 

श्वगार-भावना को मयादित कर देता है। 


(६) राम अपने मन की बात को सहज रूप से लक्ष्मण से 
कह देते हं-- 
कंकन किंकिनि नू पुर धुनि सुनि । कहत लखन सन राम्ु हृदय गुनि ॥ 
सानहूँ मदन दुंदभी दीन्हीं। ममसा बिस्व विजय कह कीन्हीं |) 
““( बालकांड २३० ) 
तात जनकतनया यह सोई । धघनुषजज्ञ जेहि कारन होई।॥ 
| हा के रः ५ शा ९५ 
पूजन गोरि सखी ले आई । करत प्रकाशु फिरइ फुलबाई ॥ 
जासु विलोकि अलौकिक सोभा | सहज' पुनीव मोर मनु छोभा ॥| 
सो सब कारन जान विधाता | फरकहिं सुभद अंग सुनु ञआ्ाता ॥ 
रघुवंसिन्ह कर सहज सुभाऊ। मन्‌ कुपंथ पु घरइ न काऊ॥ 
मोहि अतिसय प्रतीति मन केरी | जेहिं सपनेहु परनारि न हेरी॥ 
--( बालकांड २३१ ) 
अंतिम पंक्तियों से वाताबरण को साधारण ऐन्द्रियकता से कहीं अँछे 
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सुमन पाई मुनि पूजा कीन्हीं। पुनि असीस दुहूँ भाइन्ह दीन्‍्हीं ॥ 
सुफल् सनोरथ होहुँ तुम्हारे | रामु लखन सुनि भण सुखारे ॥ 


--( वालकांड २३७ ) 
इस पूवराज प्रसंग का अंत चन्द्रोदय के उद्दीपन वर्णन में होता है--- 


प्राची दिसि ससि उयउ सुहावा | सिय मुख सरिस देखि सुख पावा ॥ 
यहुरि विचारु कीन्ह सन साहीं | सीय बदन सम हिसकर नाहीं॥ 


जनमु सिंध-पुनि बंध विसु, दिन मल्लीन सकलंक | 
सिय भुख समता पाव किमि, चंद वापुरों रंक॥ २३७॥ 


वियोग की अवस्था में भी राम लक्ष्मण से कह देते हू परन्तु पद- 
पद पर सँभलते जाते हैं जहाँ वाल्मीकि में लक्ष्मण को वरावर उन्हें 
सममाना और सँमालना पड़ता है ( सीताहरण-प्रसंग )) तुलसी 
स्थान-स्थान पर रास के स्वरूप का वर्णन करते हैं, परन्तु 'केलिनी- 
किरातिनियों में उस प्रकार की प्रीति रति का जन्म नहीं होने देते 
जो कृष्ण के रूप दशन से गोपियों में हुआ था ( चनपथ )। थे राम 
के सौन्दर्य पर मुग्ध हैं, परन्तु मघर रस ( हगार ) का भाव नहीं 
आने पाता । समाज की मयोदा बनी रहती हैँ । आकर्षश व्यक्तिगत 
घर्म भावना तक ही रहता है । 


इसके अतिरिक्त तुलसी ने सीता के सौन्दय को अत्यन्त मर्यादा- 
भाव से हमारे सामने उपस्थिति किया है ( देखिये लक्ष्मी और दीप- 
शिखा रूपक ) | फेवल सीताहरणु के बाद #'गार का पुट आ जाता 
है, परन्तु लक्ष्मण पर प्रगट होने के कारण वह भी मर्यादित ही 
माना जायगा | इसी प्रकार सीता के बिरह में सी मर्यादा है। केवल. 
अशोकवाटिका असंग में “पलाप”? रूप में उसके दशन होते हें--- 
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केहरि कटि पट पीत घर, सुषमा सील निधान । 
देखि भानुकुल भूषनहिं, विसरा सखिन्ह अपान ॥२३३॥ 


यहाँ भी तुलसी लक्ष्मण को नहीं भूले हैं | “दोड बीरा” से यह वात 
स्पष्ट है। 


(८) भ्रसंग की समाप्ति हास्य में होती है-- 


वरि धीरजु एक आलि सयानी | सीता सन बोली गहि पानी ॥ 
बहुरि गोरि कर ध्यान करेहू। भूपकिसोर देखि किन लेहू॥ 
सकुचि सीय तब नयन उधारे। सनझुख दोड रघुसिंघ निहारे॥ 
नख सिख देखि राम के सोमा | सुमिरि पिता पनु मु अति छोमा॥ 
परवस सखिन्ह लखी जव सीता । भयउ गहरु सब कहहि सभीता ॥ 
पुनि आउब एहिं बिरियाँ काली । अस कहि मन बिहसी एक आली ॥ 
गूढ़ गिरा सुनि सिय सकुचानी | भयड बिलंबु मातु भय मानी ॥ 
धरि वड़ि धीर राग्समु उर आने | फिरी-अपनपउ पितु बस जाने ॥ 


देखन मिस मंग विहग तरू, फिरइ बहोरि बहोरि। 
निरखि निरखि रघुवीर छाबि, वाढ़इ प्रीति न थोरि ॥२३४॥ 


(६ ) अब सीता लोटकर राम की प्राप्ति के लिये गौरी से प्रार्थना 
करती है' । --( वबालकांड २३४-२३६ ) 

( १० ) इधर राम-लक्ष्मण गुरु के पास पहुँचते हें। राम सब 
वात निःसंकोच मन होकर कह देते हैं ओर गुरु से भी आशीवाद 
पाते हैं | स्पष्ट है कि इस योजना से राम की सीता विषय उत्कंठा 
वासना का रूप घारण नहीं कर पाती-- 


हृदयँ सराहत सीय लोनाई । शुरू समीप गवने दोठ भाई॥ 
राम कहा सबु कोसिक पाहीं। सरल सुभाउ छुअत छल नाहीं।॥ 
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हैं। रावण और सेघनाद राम के सबसे बढ़े प्रतिहस्दी हैं । उन्होंने 
जीते-जीते राम की अ्द्मसत्ता को स्वीकार नहीं किया परन्तु मरते 
पम्य किसी भी भाव से दोनों से रामनाम का उच्चारण कर मुक्ति 
पाई। राम-रावशण युद्ध में मरे हुए राक्षसों के सम्बन्ध में तुलसी का 
मंतव्य है--.. 


रामाकार भए तिनन्‍्हं के मन | 
मुक्त भए छूटे सव-वन्धन ॥ 


तुलसी के सब चरित्रों में से कितने ही चरित्र तो केवत्न भक्त ही 
हैं अथवा रास के सत्य रूप को जाननेवाले ही हैं। उनकी अचतारणा 
इसलिए की गई है कि उन्तसे तुलसी का एक विशेष उद्देश्य पूर्ण 
होता है। वे कथा-प्रसंग को किसी भी प्रकार आगे नहीं बढ़ाते। 
उन्हें स्पशेमात्र करके चले जाते हैं | सुतीक्ष्ण, अच्रि, सरभंग, शबरी, 
वाल्मीकि, भरह्ाज ऐसे ही चरित्र हैं। अध्यात्म रामायण में इन्हें 
इसी रूप में रखा गया है| अंतर इतना ही है कि वहाँ वे ब्रद्मज्ञानी 
हू, यहाँ भर्त। 

अन्य पाज्ञों की रामभक्ति उनके चरित्र अथवा व्यक्तित्व का एक 
आवश्यक अंग है। रास के साथ उनके मानवीय सम्बन्ध में उनका 


जो चरित्र प्रकाशित होता है , वह अलग वात है । अब हम मानस 
के पात्रों के चरित्र पर घिचार करेंगे। 


हल च्चु कु #१ ३०. बी, श्् 
उपर हम देख चुक हूं (के तुलसी ने सभी पात्रों में रामभक्तति 
के ससावेश करके एक विचित्रता ला दी है; परन्त साधारण चरित्र- 
कर र कि हे कि गे | इक] लफता कल काम हर बन सो | कल 
के बज भी उन्होंने भालिकता से काम्र लिया है।यह मौलिकताः 
३ प्रकार की है :-- 
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देखिञआ्त प्रगट गगन अंगारा। अवनि न आवत एकउ तारा ॥ 
पावक मय ससि स्वत न आगी । मानहूँ मोहिं जानि हतभागी ॥ 
सुनहि बिनय मस्र विटप असोका | सत्य नाम करु हरु मम सोका ॥ 
नूतन किसलय अनल समाना। देहि अगिनि जनि करहि निदाना ॥ 


--( सुन्दरकाण्ड १२ ) 


इस प्रकार हम तुलसी के काव्य में पग-पग पर संयम और 
मर्यादा को उच्छुं खल कल्प्रना के पंख कतरते देखते हैं। सच तो 
यह है कि इसी कठोर संयम के कारण तुलसी प्रत्येक जाति और 
प्रत्यक संस्कार को प्रिय हो सके 


७- पात्रों का चरित्र-चित्रण--तल्सी ने अपने पात्रों को दो 
विशेष घरातलों पर खड़ा किया है । एक घरातल का सम्बन्ध राम 
की मानव त्ञीलाओं से है और दूसरे का राम के मानवेतर रूप से । 
अधिकांश कथा में यह दोनों धरातल एक दूसरे को लपेटे हुए चलते 
है । पहल हम उस धरातल पर विचार करगे जिसका सम्बन्ध रास 
के मानवेतर रूप से हे 


मानस के सभी पात्र रामभक्त हैं। यह हो सकता है कि उनकी 
भक्ति स्पष्ट रूप से हमारे सामने नहीं आती--अग्रकट रह जाती 
हो | परन्त प्रकट रूप से या अप्रकट रूप से तलसी के समस्त पात्र 
रामभक्त है, विशेषत: रामचरिदमानस के पात्र | तेलसी की राम- 
भक्ति उनके पात्रों में भी व्याप्त हो गई है। मानस का कोई भी पात्र 
राम को छोड़कर अपना स्वतंत्र अस्तित्व नहीं रखता । वह शरीर है 
तो राम आत्मा हैं | राम के परिवार के रवजन और आत्मीय, देव, 
ऋषि, भक्त, ऋक्ष, वानर, पुरजन-परिजन, विरोधी राक्षस सभी राम 
के स्वरूप से परिचित हैं और प्रगट या अग्रगट रूप से उनके भक्त 
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देखिञ्रत प्रगट गगन अंगारा। अवनि न आवत एकउ तारा ॥ 
पावक मय ससि स्रवत न आगी। मानहूँ मोहिं जानि इतभागी ॥ 
सुनहि विनय मम विटप असोका । सत्य नाम करू हरु समर सोका ॥ 
नूतन किसलय अनल समाना। देहि अगिनि जनि करहि निदाना ॥! 


--( सुन्दरकारड १२ ) 


इस प्रकार हम तुलसी के काव्य में पग-पग पर संयम और 
मर्यादा को उच्छ खल कल्पना के पंख कतरते देखते हैं। सच तो 
यहे है कि इसी कठोर संयम के कारण तुलसी प्रत्येक जाति और 
प्रत्येक संस्कार को प्रिय हो सके है 


७--पात्रों का चरित्र-चित्रणश--तलसी ने अपने पात्रों को दो 
विशेष घरातलों पर खड़ा किया है । एक धरातल का सम्बन्ध राम 
की मानव तीलाओं से है ओर दसरे का राम के मानवेतर रूप से | 
अधिकांश कथा में यह दोनों बरावल एक दूसरे को लपेटे हुए चलते 
हैं । पहल हम उस धरातल पर विचार करग जिसका सम्बन्ध रास 
के मानवेतर रूप से है। 


भानस के सभी पात्र रामसक्त हैं। यह हो सकता है कि उनकी 
भक्ति स्पष्ट रूप से हमारे सामने नहीं आती--अग्रकट रह जाती 
है | परन्त प्रकट रूप से या अगप्रकट रूप से तुलसी के समस्त पात्र 
रामभक्त हे, विशेषत: रामचरितमानस के पात्र | तलसी की रास- 
भक्ति उनके पात्रों में भी व्याप्त हो गई है। मानस का कोई भी पात्र 
राम को छोड़कर अपना स्वतंत्र अस्तित्व नहीं रखता । बह शरीर है 
तो राम आत्मा हैं । राम के परिवार के रवजन और आत्मीय, देव, 
ऋषि, भक्त, ऋत्त, वानर, पुरजन-परिजन, विरोधी राक्षस सभी राम 
के स्वरूप से परिचित हैं और प्रगट या अप्रगट रूप से उनके भरे 
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ततल्लसी भी रास से सहमत हे। वे लक्ष्मण के व्यवहार को अनु- 
चित” ओर “लरिकाई” ( लड़कपन ) कहते हैं । 
(२ ) इसके अतिरिक्त उन्होंने अनेक प्रकार के परिवर्तन किये 
हैं। वाल्मीकि में भरद्याज भरत पर संदेह करते है परन्त तलसी के 
ज़तो भरत पर मुग्ध है | 
(३ ) तलसी में भरत का चरित्र संदह से परे है। घाल्मीकि में 
जहाँ वे शपथ खा-खा कर ही कोशल्या को आश्वस्त कर पाते हूं, 
बहाँ तुलसी की कोशल्या को उनमें कोई लांछन दीखता ही नहीं । 
(४) यही बात सीताहरण के अबसर पर है। लक्ष्मण सीता 
को छोड़ना नहीं चाहते तो सीता उस समय लक्ष्मण से अत्यन्त कट 
घचन कहती है, यहाँ तक कि उन्हें श्रादधाती और लोलुप बताती 
है ( देखिये वाल्मीकि अरण्य० सर ४५) परन्त तलसी कवल 
कहते हू -- 
मरम वचन जब सीता वोला। हरि प्रेरित ललिमन मन डोला ॥ 


ओर रावण विजय के चाद्‌ जहाँ वाल्मीकि में राम स्वयं सीता को 
लांछित करते हुए कहते हे कि वे उन्हें सती नहीं मान सकते ( देखिये 
युद्धकांड सगे ११४ ), वहाँ तुलसी-- 
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तेहि कारन करुनानिधि, कहे कछुक दठुवांद! 


कहकर राम के शील-सोजन्य की रक्षा कर लेते है | 
यही नहीं, तुलसी ने राम ओर उनके परिवार की सादा की 
रक्षा करते हुए उसके सदस्यों की उम्रता की कम किया है। ( लक्ष्मण 
बा० सर्ग २९; कौशल्या सगे ६१) फत्न यह हुआ कि तुलसी के चरित्रों 
का गठन्‌ स्वाभाविक होते हुए भी आदशे हुआ है। ऐसा होते में 
यदि नए प्रकरणों फो जोड़ते की आवश्यकता पड़ी है, तो तुलसी ने 
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(१) उन्होंने वाल्मीकि के चरित्र-चित्रण के दोषों को म्रहण 

नहीं किया है। बे की ओर वाल्मीकि की अपेक्षा अधिक 
किया हे । वे आदशे को ओर चाल्साक अपेच्त अधिक 
ध्यान रखते हैं। इससे वे काव्य की भूमि पर अत्यन्त सतकेता से 
चलते हैं | ऐसा वे इस तरह करते हैं। वे उन विशेष थक्तियों को 
स्थान नहीं देते जो उनके चरित्रों को लांछित करती हैं। वाल्मीकि के 
अयोध्याकांड के २४वें सर्ग में श्रीरामचन्द्र सीवा से कहते हैं--- 


ऋद्धियुक्ताहि पुरुषा न सहन्ते परस्तवम्‌। 
तस्मान्न ते गुणा: कथ्या भरतस्याग्रतो मम | 


( ऋद्धियुक्त पुरुष दूसरे की प्रशंसा नहीं सह सकते, इसलिए तुम 
"कभी भरत के सामने मेरी प्रशंसा मत करना ) या ऐसे स्थलों पर 

केतमात्र से काम लेते हैं। लक्ष्मण जी की उम्रता की 'बहुत कुछ 
रक्षा तुलसीदास ने भी की है परन्तु उन्‍हें मयोदा से बाहर जाना 
प्रिय नहीं था | लक्ष्मण जी सुमंत्र के हाथ यह्‌ पिता को भेजते हें-- 


अहँ तावन्महाराजे पितृत्व॑ नोपलक्षये । 

आ्रात: भता च वन्धुश्च पिता च मस राघव: ॥ 

'( हम महाराज में कोइ पितापने का लक्षण नहीं देखते, इत्यादि ) 
तुल्नसी ने इसे यों लिखा हे-- 

प्रुनि कछु लखन कद्दी कट्ु वानी | प्रभु बरजेंड बड़ अनुचित जानी ॥| 
सकुचि रास निज सपथ देवाई। लखन संदेसु कहिझ्न जनि जाई |। 
सुमंत्र पहुँच कर लक्ष्मण की बात यों कहते हैं--- 


लखन कहे कछु वचन कठोरा। वरजि राम पुनि मोरहिं निहोरा॥ 
बार बार निज् सपथ देवाई | कहवि न तात लखन लरिकाइई ॥ 


<ञ 
विनयपत्रिका की एक परख 


विनयपत्निका में तुलसी के उन विचारों को ही स्तोन्रात्मक. और 
गीतात्मक रूप मिला है जो उनके मानस की आधारभूमि है' | परन्तु 
जहां मानस में उनका रूप वर्शनात्मक है या थे तके-समन्वित है', 
वहाँ बिनयपत्रिका में उनका रूप भावात्मक है ओर वे सिद्धान्त 
तुलसी के प्रेम-विश्वास को पाकर जगमगा उठे है' । 
ल्‍ ** राम [ जह्म ]|--राम सच्चिदानन्द है' | उनके दो रूप है'-- 
निगुण और सगुण । सगुण रूप में वे नरदेह-धारी भूप-रूप 
दाशरथि हैं-- 


अमल अनवय अछ्वैत निगु न सगुन ब्रह्म 
सुमिरामि नर भूप रूप ( विनय० ४० ) 


वे ज्ञीरसागर.तिवासी विप्णु भी दै' इसी से पुराणों में विष्णु के 
जितने अवतार है', वे सब प्रकारांतर मं राम के ही अवतार है-- 
4 श्‌्‌ 
दरग सायक तरुन सयन पंकज नयन क्षीर सागर अयन सर्वेंबासी || 
--( विनय ४५ ) 
वामनाव्यक्व पावन परावर विभो 


“+ बिनय ४६ ) 


! 
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ऐसे प्रकरण जोड़ भी दिए हैं । उदाहरण के लिए राम लक्ष्मण के 
शील सौजन्य को प्रगठ करने के लिए ही तुत्लसी ने ये पंक्तियों 
लिखी ह--- 

समय सम्रेम विनीत अति, सकुच सहित दोड भाइ | 

गुरु पद पंकज नाइ सिर, वेठे आयशसु पाइ ॥ २२४५ ॥ 


निसि अवेस मुनि आयसु दीन्हा। सबहीं सन्ध्या बंदसु कीन्हा॥ 
कहत कथा इतिहास पुरानी | रचिर रजने जुग जाम सिरानी ॥ 
मुनिवर सयन कीन्हि तब जाई। लगे चरन चापन दोड भाई ॥ 
जिन्हके चरन सरोरुह लागी। करत विविध जप जोग विरागी॥ 
तेइ दोउ वंधु श्रेम जनु जीते। गुरु पद कमल पल्नोदत ग्रीते ॥ 
वारवार मुनि आज्ञा दीन्हीं | रघुबर जाइ सयन तब कीनन्‍्दहीं॥ 
चापत चरन लखनु उर लाएँ। सभय सप्रेम परम सचु पाएँ॥ 
पुनि पुनि प्रभु कह सोवहु ताता | पोढ़े धरि उर पद जल जाता ॥ 


उठे लखनु निसि विगत सुनु, अरुण सिखा ध॒नि कान । 
गुरु ते पहलेहि जगतपति, जागे राग सुज्ान॥ २२६ ॥ 


इस प्रकार तुलसी ने परंपरायत चरित्रों को संस्कृत एवं परिष्कृत 
करके दी हमारे सामने रखा हे | 


4०००-७००००५--०» इायअायााबए' झालावान््यरवाा 0 ायकम्माकारे 
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हां जड़ जीव ईंस रखुराया। 
तुम मायापति हो बेस माया ॥ 


“+( विनय० १७६ ) 


यही जीव और ब्रह्म का सम्बन्ध तारिविक निरूपणए है। तुलसी इससे 
अलेग जीव की परिभाषा देना नहीं चाहते | 


३--सष्ठटि या जगत्‌--सप्टि वस्तुत: राम-रूप हे। यह साया 
( या मूल प्रकृति ) का त्रह्म पर आवरख सात्र ही है-- 


प्रकृति महतत्त्व शब्दादि गुन देवता उयोम सरुदरिनि अमलांव उरी | 
बुद्धि, मन, इन्द्रिय, दान, चित्तातमा काल परमानु चिच्छक्ति गुर्वी ॥ 
सर्वेसेवात्र ख्वद्॒व भूपालमनि व्यक्तमव्यक्त गतसेंद बविष्णो । 
भुवन झुवदंस कामारि वंदित पदद्वन्द मंदाकिनी जनक जिप्णो॥ 


या रास स्वतः सष्टि है-- 

आदि मध्यांतव भगवंत त्व॑ सर्वगतमीस ये बहायवादी । 

यथा पटतंतु घटमतिका सपंल्नग दास्करि कक कटकांगदादी | 
“( बिनय० ४४ ) 


इसी सम्बन्ध से त्रह्म ज़गत्‌ का उपादान कारण भी है। कर्ता तो बह 


हे ही। 


इसीलिए जहाँ तक हम इस सष्टि ( ज़गत्‌ ) को राम से भिन्न 
समभते हैं, बहाँ-वहाँ हम गलती करते हैं | है केवल एक रामतत्त्व । 
राम के सम्बन्ध से तो ज़गतू शुन्य मात्र है-- 
२० 
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वृष्णि-कुल कुमुद राकेस राधा रमन कंस वंसाटवी धूमकेतू 
--( विनय ४२ ) 
चुद्ध अवतार बन्दे क्पालं ( विनय ४२) 
दितिसुत त्रांस त्रसित निसिदिन-प्रह्माद प्रतिज्ञा राखी 


--( विनय ६३ ) 


तुलसी राम के परे कुछ देखना ही नहीं चाहते।या वे राम को 
देखते है' या रामभकत ( भागवत ) को। वे बिन्दुमाधव को भी 
राम कहते है! ( विनय ६१ )। परन्तु यही राम विष्णु के भी पोषक, 
विष्णुपर भी कहे जाते है' तो आश्चय होता है। परन्तु दोनों बात 
ही तलसी के लिए ठोक 


अवतार लेने के कारण तो अनेक हैं जिन्हें तल्लसी ने मानस 
की रासकथा की भूमिका में रखा है, परन्त विनयपत्रिका में 


भगवान के भक्तवत्सल रूप की ही ग्रधानता होनी चाहिए थी। 
इसी लिये तुलसी यहाँ केवल एक कारण लेते है 


जब जब जग जाल व्याकुल करम काल 
सब खल भूष भण भूतल-भरन 
तव तब तनु घरि भूमि-भार दूरि करि 
थापे मुनि सुर-साधु-आसत्रम सरन 


--( विनय २४८ ) 


' जीव और त्रद्म--तज्सी जीव और नत्रह्म के सम्बन्ध में 
| भी मानस की तरह अपेत्ता-भाव रखते है 
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की का ह लक घ५/ ३ क्न५ दे म्प 
तुलसिदास यहि जीव मोहरजु जोइ वाध्यो सोइ छोरे॥ 
--( ब्िनय० १०२ ) 


इस माया का पाश अत्यन्त कड़ा है, भगवान्‌ को कृपा के विना इससे 
छटना असम्भव है। तुलसी कहते हैं: 


साधव, असि तुम्हारि यह माया । 
करि डपाय पचि सरिय तरिय नहिं जब ल्गि करहु न दाया ॥ 
सुनिय गुनिय सझ्ुकिय समझुकाइय दसा हृदय नहिं आदे। 
जेहि अनुभव बविनु मोह ज़नित दारुन भव विपति सताबे ॥ 
ज्ञान भगति साधन अनेक सब सत्य झूठ कछु नाहीं। 
तुलसीदास हरिकृपा मिटे श्रम यह भरोस मन साहीं॥ 


--+( विनय० ११६ ) 
ने शत ० आई कप री 
जीव ब्रह्म विषयक होत के नाश से ही माया का परिहार हो सम्ता 
है । इसके लिए साथन है साधुसेवा ओर उसके द्वारा रामभक्तिकी 
आप्ि-- * 


सेवत साध हत भय भागे। 
। श्री रछुवीर चरन लय लागे ॥ 
--( विनय० १३१६ ) 


इसके बाद है आत्मवोध या ज्ञान | तुज्लसी ने ज्ञान को भक्त की 
भूमिका ही साना है, यद्यपि इसके बिना भी काम चल सकता है 
ओर रामकृपा के बिना “ज्ञान” की भी प्राप्ति असस्भव हे : 


रामकूपा विनु सुनु खगराई। जञानि न जाइ राम 'अश्चुताइ ॥ 
जाने विनु न होइ परतीती | बित्ु परतीति होइ नर्हिं प्रीती ॥ 
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जग नम वाटिका रही है फत्न फूलि रे | 
धुवाँ के से धोरहर देखि तू न भूलि रे ॥ 
--( विन्य० ६६ ) 
इस जगत्‌ का सुख-दुख “सपनों के संताप”” की तरह है-- 
सोवत सपने सह संसति संताप रे। 
--( विनय० ७३ ) 
इस संताप के मल में त्रह्म ओर जगत्‌ की द्विविध सत्ता के सम्बन्ध 


में श्रम हे। इस अ्रम का तुलसी विस्तार के साथ इस प्रकार 
रखते हैं 


केसव कहि न जाइ का कहिए | 
देखत तव रचना विचित्र अति सम्ठुमि मनहिं सन रहिए | 
“--( विनय० १११ ) 


है हरि कस न हरहु भ्रम भारी । 

जद्यपि मपा सत्य भासे जब लगि नहिं कृपा तुम्हारी ॥ 
अथ अविद्यमान जानिय संसृति नहिं जाइ गोसाई' । 
चिन्त वॉच निज हठ सठ परवस परयों कीर की नाइ'॥ 
सपने व्याधि बिविध वाबा भइ मृत्यु उपस्थित आई । 
वैद्य अनेक उपाय करहिं जागे बिनु पीर न जाइई॥ 


--( विनय० १४५० ) 


2--माया--इसी भ्रम को माया कहा हे । यही जीव का बंधन 
हैं । भगवान की कृपा से ही इसका बाघ होगा-- 
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काम क्रोध सद लोस मोह थविलि ज्ञान विराग हरों सो। 
बविगरत मन संन्यास लेव जल नावत आय घरों सो॥ 
बहुमत सुनि बहु पंथ पुराननि जहाँ तहाँ मकगरो सो । 
गुरु कह्यो रामसजन नीको मोहहि लगत राज्ञ डयरों सो ॥ 


-+( विनिय० १७३ ) 


परन्तु जेसा उपयु कत पद सें कहा गया हे, तुलसी के मंतव्य में राम- 
भक्ति पथ ही राजपथ है जिस पर सर्वसाथारण भी चल सकते हैं 
ओर जिस पर चलने के लिए अधिक सम्बल्न-चल की आवश्यकता 
नहीं है । फिर प्रश्त यह होता है कि रामभक्ति ही क्‍यों ? तलसी ने 
इसके उत्तर सें राम के स्नेह, शील, भक्तवत्सलता, दयाद्र वा का 
बार-बार उल्लेख किया और रामचरित के ऐसे स्थलों का बार-बार 
उदाहरण स्वरूप उद्घाटन किया जिनमें राम के ये गुण चरिताथ 
हुए है । इस सम्बन्ध में तुलसी की भावधारा का पता अनेक पदों 
से चल सकता है 


देव दूसरों कोन दीन को दयालु । 

सील निधान सुज्ञास सिरोमनि सरनागत प्रिय प्रनतपालु !! 
को समर्थ स्वेज्ष सकल प्रभु सिय सनेद्द मानस मरालु । 
को साहिब किए सीत प्रीति खग निसियर कपि भील भालु।। 
नाथ हाथ नाना प्रपंच सव जीव दोप गुन करम कालु । 
तुलसिदास भल्ो पोच रावरो नेकु निरखि कीज निहालु ॥ 


--( विनय० १४४ ) 


जग सुपिता सुमातु सुगरुरु सुहित सुनीत ” * *- 
सब को दाहिनो दीनबन्ध काह को ज्ञ वास 


+ 
के 


90- 5४७. कह 
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यहां यह “जानना”, यह “परतीती” ही ज्ञान है ) त्रह्य, जीव ओर 
माया के सम्बन्धों को जाने विना न राम की ग्रभ्गुता ही पूरी त!£ 
दरदयस्थ होगी, न भक्तिभाव का उदय ही होगा । यहाँ कवि साधक 
को दशन की गहन गुत्थियों में उन्नका देना नहीं चाहता, परन्तु 
अज्ञानी भक्त किस काम का ? ज्ञानी भक्‍त ही तुलसी का 
आदरश हू । 
परन्तु ज्ञान का साधन कठिन है-- 
जोग मंख विवेक विरति वेद विहित करम । 
करिवे कहें कहु कठोर सुनत मधुर नरम ॥ 
--( विनय० १३१ ) 

इसीस तुलसी भक्ति और उसके साथनों को श्रेय देत हैं जो कठिन 


ऐ.. आई 


[ हं; परन्त भगवत्कृपा होने पर सलभ भी है 


नी 


रघ॒ुपति भक्ति करत कठिनाई । 
कहत सुगम करनी अपार जाने सोइ जेहि बनि आई ॥ 


यद्यपि भगवस्माप्ति के अनेक साधन हैं-- 


नाहिन आवत आन भरोसो | 

यहि कलिकाल सकल साधन तरू हे स्नम फलनि फरो सो ।। 
तप तीरथ उपवास दान मख जेहि जो झचे करो सो। 
पाएहि पे जानिब्रो करम फल भरि भरि चेद परोसो॥ 
आगम विधि जप जाग करत नर सरत न काज खरों सो । 
मुख सपनहु न जोग सिथि साथन रोग बियोग घरो सो ॥ 
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एकहि साधन सब रिधि साधि र। 
ग्रसे कलि रोग जोग संयम समाधि रे ॥ 


--( बिनय० ६६ ) 
(२ ) शरणागत भाव 
नाहि ने नाथ अवलंब मोहि आन की 
करम मन वचन पन सत्य करुनानिधे एक गति राम 
भवदीय पदनत्रान की 
-- विनय० २०६ ) 


(३ ) चरित्र-श्रवण, मनन, कीतन ( यशगान ) 
(४ ) सत्संग 


रघुपति भ्रगति संत संगति विन्ठु की भवन्नास नसावे । 
--( विनय० २२१ ) 
विनु सत्संग भगति नहिं होई। 
“-+ विनय० १३६ ) 
(५ ) संत-स्वभाव की ओर संक्रमण 


देहि सत्संग निज अंग श्री रंग भव भंग करन सरन सोकहारी! 
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आरत हरन सरनद्‌ अतुलित दानि 
प्रनतपाल कृपालु पतित पावन नाम 


-+( विनय ० 9७ ) 


सील सिंध सुन्दर सव लायक समरथ सदगुन खानि ही। 
पाल्यों हे पालत पालहुग प्रभु प्रनत प्रेम पहिचानि हो ॥ 


--( विनय० २२३ ) 
विनयपत्रिका रास के गुणशील के गोरव-गान के पदों से भरी 
ड्है। 


डर 


$। 
|, 


| 


र्र 


४--भक्ति के साधन--भक्ति के अनेक साधनों का वर्णन 
मानस में विस्तारपू्वंक लिखा गया है, परन्तु प्रसंगगतः विनय- 
पत्रिका में भी इनका वर्णन है । मुख्य साधन है :-- 


( १ ) भजन ( नाभस्मरण ) 


छदा राम जपु राम जपु राम जपु राम जपु राम जपु मृद मन बारवारं 
घकल सोाभाग्य सुखखानि जियजानि सठ मानि विस्वास वद  वेदसारं 


--( विनय० ४६ ) 
राम राम रट्र रास राम रदु राम राम जपु जीहा | 
--( विनय० ६४ ) 


राम जपु राम जपु राम जप बावरे | 
धार भत्र नीरनिधि नाम निज्जु नाव रे॥ 


विनयपत्रिका की एक परख १४३ 


बहुत प्रीति पुज्ाइवे पर पूजिबे पर थोरि। 
देव सिख सिख्यों न मानत मूढ़ता असि मोरि ॥| 
“[ विनय० १४८ ) 

रामचन्द्र रघुनायक तुम सो हों विनती केंदि भाँति करों। 
अधघ अनेक अवलोकि आपने अनध नाम अनुमानि डरो॥ 
पर दख दखी सखी पर सख ते' संतसील नहिं हृदय धरों। 
देखि आन की विपति परम सख सनि सम्पति विनु आगि जरा ।। 
भक्ति विराग ज्ञान साधन कहि वह थविधि डहकत लोग फिरों। 
सिच स्बंस सखधास नाम तब वेंचि नरकप्रदः उदर भरों!! 
जानत हूँ निज पाप जलधि जिम जलसीकर सम सनत लरो। 
रज सम पर अवगुन समेरु करि शुनगिरे सम रजते निदरों ॥ 
नाना वेष वनाइ दिवस निसि परहित जेहि तेहि जुगुति हरां। 
एको पल न कबहेँ अड़ोल चित हित दे पद सरोज समिरों ॥ 
जो आचरन विचारहु मेरो कल्प कोट्टि लगि अवरि भरों। 
तुलसिदास प्रभु कृपा विज्ञोकनि ग्रोपद्‌ ज्यों भवर्सिष तरों ॥ 


--( विनय० १४० ) 
( १० ) शिवभक्ति 
शिवभक्ति का रामभक्ति की महत्त्वपूर्ण भूमिका बना देना तुलसी 


की मोलिकता ओर सावग्राहकता का विशिष्ट उदाहरण है। तुलसी 
शिव को सम्बोधन करके कहते ह--- 


विनु तव कृपा राम पद पंकज सपनेहु भगति न होई | 


“-( विनय० ६ ) 
( ११ ) हलुसान-भक्ति 
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साधपद सलिल निधू त कल्मप सकल स्वपच यवनादि केवल्य 
भागी | शांतनिरपेकत्त निमं्र निरामय अगुन शब्द ब्रह्म॑ंक परमह्म 
ज्ञानी आदि । 


--( विनय० ४४५७ ) 


कवहुँक हो यहि रहनि रहागो | 

श्री रघुनाथ कृपाल कृपा ते संत्त स्वभाव गहाँगो॥ 
यथा लाभ संतोष सदा काहू सो कछु न चहोगी। 
परहित निरत निरंतर मन क्रम-चचन नेम निबहोंगो॥ 
परुष वचन अति दुसह ख्व॒न करि तेहि पावक न दहोंगो। 
विगत मान सम सीतत्न सन परशुन नहिं दोष कहागो। 
परिहरि देह जनित चिन्ता दुख सुख समबुद्धि सहोंगो। 
तुलसिदास प्रभु यहि पथ रहि अविचल हरिभक्ति लहोंगो ॥। 


--( विनय० १७२ ) 


( ६ ) रास के स्वरूप का ध्यान (स्वरूपासकित )- विनय- 
पत्रिका में राम के सौन्दर्य के अनेक पद हैं यद्यपि तुलसी के कुछ 
अन्य ग्रंथ ( जेसे मानस, गीतावली ) स्वरूपासक्ति के सुन्दरतम 
उदाहरण उपस्थित करते हैं । 

( ७ ) उन तीर्थो' आदि का सेवन जिनका सम्बन्ध राम के चरित्र 
से है लेसे गंगा, चित्रकूट । 

(८) नाह्मणु-सेवा 

( ६ ) आत्मग्लानि की भावना 

कैसे देखें नाथहिं खोरि। 
काम लोलुप भ्रमत मन हरिभगति परिहरि तोरि॥ 


& 
तुलसी के अन्य ग्रन्थ 


रामचरितमानस तुलसी का सबसे महान ग्रन्थ है ओर साथा- 
रशतः तुलसी की काव्यप्रतिभा ओर उनके भक्तिभाव को उसीसे 
पूणत: समझा जा सकता है। परन्तु यह बात नहीं कि तुलसी की 
प्रतिभा मानस पर ही समाप्त हो गई । उनके दस-बारह गअन्थ ओर 
उपलब्ध हैं । 

इन अन्थों को हम कई ओेशियों में रख सकते है :--- 

( १ ) रामकथा सम्बन्धी गन्थ--कवितावली, गीतावली, वरने 
रामायण, रामाज्ञा प्रश्न, जानकी मंगल, रामलला नहछू । 

(२ ) कृष्णुकथा सन्वन्धी अन्धथ---कृष्ण-गीतावली | 

(३ ) शिवकथा-सम्बन्धी ग्न्थ--पावती मंगल । 

( ४ ) भक्ति अन्थ--विनयपत्रिका । 

(४ ) अन्य मुक्तक रचनाएँ जो दोहावली, वेराग्य संदीपिनी 
आदि में संग्रहीत है' | 

इन ग्रन्थों में से रामकथा-सन्वन्धी अन्थ इस विचार से महत्व- 
पूर है” कि उनमें तुलसी ने रामकथा को अनेक प्रकार से विकसित 
किया हैं। कथा का आधार वही मानस है, वही वाल्मीकि रामायण | 
पहले चार अन्धों में रामकथा का सम्पूर्ण रूप आ गया है परन्तु 
अत्यन्त स्फुट रूप से | वरवे रामायण में ३०-४० बरवों में सारी 


१५७ तुलसीदास : एक अध्ययन 


श्रेष्ठ भागवत के नाते हनुमदाश्रय भी नितान्त आवश्यक है। 
मानस के सन्दरकांड, धाहक, कविवावली और विनयपतन्रिका के 
हनुमान-सम्वन्धी स्थल तुलसी को हलुमान-भक्ति के उदाहरण 
है | तुलसी का कथन है जिस पर हनुमान प्रसन्न हो जाते हैँ उस पर 
शिवपाबती, सीताराम सच ग्रसन्न हैं। अतः रामभक्ति को भूमिका 
के रूप में शिवभक्ति की तरह हनुमान भक्ति भी उपादेय है। 
तुलसी स्माते बेष्णुव थे | वह इस नाते पंचदेव उपासक थे | विनय- 
पत्रिका के आरंभिक पदों में उन्होंने इन सभी देचताओं की भक्ति 
को रामभक्ति की प्राप्ति का साधन बना दिया है। प्रत्येक उपास्य के 
प्रति श्रणुतिपाद हो तुलसी उससे रामाअित होने का ही वरदान 
माँगते हैं । इस प्रकार तुलसी ने वहुदेवतबाद की रामोन्मुख करके 
एकदेवतवाद ( रामबाद ) बना दिया है। 

संक्षेप में, यही प्रमुख भक्ति के साधन हैं। परन्तु तुलसी का 
इस संबंध में बहुत कम आग्रह है कि रामसक्ति के और कोई साधन 
है ही नहीं। जो भी कुल बन पड़े, जो भी कुछ भगवान की ओर से 


जाये, चह सब रामोन्मुख होने के नाते राममक्ति और भगवद्शप्ति 
का साधन है। 


तुलसी के अन्य अन्ध १४७ 


क्रो स्थिर करने के लिए काम में लाइ जा सकती है' । काव्य की दृष्टि 
से उनका विशेष महत्त्व नहीं दे । 


इन गन्थों में हम तुलसी को कई रखों में प्रवेश करते पाते हैं । 
सुख्य रस जिनका निरूपण हुआ है चार है--१. शृगार, २- 
वात्सल्य, ३. करुण, ४. भयानक । अन्य रसों के उदाहरण भी मिल 
जायँगे, परन्तु विशेष महत्त्व इन्हीं का है । 


( १ ) विनयपत्रिका 


रामचरितमानस के वाद तुलसी के प्रंथों में सबसे लोकप्रिय 
ओर सबसे महत्त्वपूर्ण अंथ विनयपत्निका ही है । इसमें सन्देह नहीं 
कि यह तुलसी की बृद्धावस्था की रचना है| काव्य-सोष्टब की दृष्टि 
से भी यह रासचरितसानस से प्रोढ़ है । तुलसी की भक्तिभावना के 
विकास ओर उनके धामिक सिद्धान्तों का अध्ययन करनेवालों के 
लिए यह म्रंथ मानस की भांति ही बहुमूल्य है । 


विनयपत्रिका के दो भाग किये जाते हैँ एक भाग स्तोत्रों से भरा 
पड़ा है, दूसरा सुन्दर गति से । गीतों में से कुछ तो देन्‍्यभावना के 
प्रकाशन ओर भक्ति के स्वरूप को स्थिर करने के लिए लिखे गये 
हैं ओर कुछ कवि के आत्मजीवन से सम्बन्ध रखते हैं। इन तीनों 
अंगों में भक्तिभावनावाले पद द्ी.सवसे अधिक महत््वशाली दे'। 
विनयभावना के इतने सुन्दर पद सूरसाहिद्य में भी नहीं मिलेंगे। 
उन्मयता, आत्मविस्माति भाव संगठन ओर गीतात्मकता--गीति , 
काव्य के सभी अंगों और विशेषताओं से पुष्ट तुलसी का यह काव्य 
हिन्दी की अमूल्य निधि है । 
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रामकथा कह दी गई है--सीता के सौन्दर्य का चणंन नवीनता उत्पन्न 
करता हे। रामाज्ञा प्रश्न में वही कथा दो बार सूचनिका रूप में 
उपस्थित है ।काव्यकला का विशेष विकास इन ग्रन्थों में नहीं हे न 
रसपुपष्टि की ओर ही ध्यान दिया गया है । कवितावली और गीता- 
वल्ी में रामकथा रसात्मकता से पुष्ट होकर कई नवीनताओं के साथ 
हमारे साथ आती हैं | पहले ग्रंथ में राम के पौरुष, सौन्दर्य और शौये 
को केन्द्र बनाया गया है। और सारे ग्रंथ में सन्दरकांड को ही विशेष 
विकासत किया गया हैं। दूसरे मन्थ में सूरदास के प्रभाव से राम 
के वात्सल्यपूर्ण चित्रण का ग्रयत्त है, माताओं की दुःखकथा भी 
हे और अंत सें राधाकृष्ण की तरह रामसीता भी हिंडोले पर 
वसंतविहार करते दिखलाई पड़ते हैं| यह रामकथा का कृष्णुकथा 
के ढंग पर सावात्मक विकास है। रामलला नह और जानकी 
मंगल खंडकाव्य है--पहले मन लोकभावना का आश्रय ले राम के 
विवाहोपरांत नखछेदन (नहलछु ) का प्रसंग डपस्थित किया है, 
दूसरे में सीता-परिणय ओर स्वयंचर एवं विदाह की कथा रखतंत्र 
रूप से कही गइड है । 


कृष्ण गीतावली में कृष्णुकथा तो विशेष रूप से नहीं मिलती 
परन्तु उनके कुछ अंश अवश्य सामने आते हैं ! 

पावृतीम॑गल का बिपय वही है जो वालकांड के शिवचरित के 

््‌ः आन ष बे न आओ [। डी 

उत्तराद्ध का त्रियय है। तुलसीदास कालिदास के कुमारसंभव से 
विशेष रूप से प्रभावित जान पड़ते हैं । 

विनयपत्रिका इन ग्रंथों में सबसे महत्त्वपर्ण है। इसके बिना 
तुलसी के बामिक एवं अध्यात्मजगत्‌ का अध्ययन नहीं किया जा 
सकता । 

अन्य रचनाएं तुलसी के विचारों ओर उनकी भक्ति के स्वरूप 
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के किसी सी सम्बन्ध के सनोवेज्ञानिक एवं भावात्मक पहलू को नहीं 
छोड़ा है | इन पदों के भोतर से बहती हुईं तुलसी की अन्तःघारा का 
पकड़ना ही समीक्षक का काम हे | तुलसी की भावधारा का आरम्भ 
वेराग्य भावना से होता हे । वराग्य इसलिए कि इस जगत 
की सायावशी परिस्थिति की वह समझ गया है। बिना साया के 
डोरे सुल्लकाए शान्ति की प्राप्ति नहीं होगी। यह साया रघुनाथ की 
दासी है। तुलसी कहते है'--- 


भावत | अस तुम्हारि यह माया । 

करि उपाय पचि मरिय, तरिय नहिं, जब लगि करहु न दाया ॥ 
सुनिय, शुनिय, समुम्यि, सम्ुकाइय, दया हृदय नर्हि आबे। 
जहि अनुभव विन्ु सोह जनित दारुत भव विपति सताबे || 
ब्रह्म पियूप मधचर सीतल जो पें मन सो रस पांव | 
की कत मुगजल-कप विपय कारन निसि वासर थावे ॥ 
जेहि के भवन विमल चिंतामनि सो कह काम बटोर | 
सपने परवस पस्यो ज्ञानि देखत कहि. जाइ निहोरे ॥ 
ज्ञान भगति साधन अनेक सब सत्य भूंठि कछु नाहीं। 
तलसिदास हरिकृपा सिरे श्रम यह भरोस सनमाहीं ॥ 


इस मंतव्य पर पहुँच कर साधक यदि शरणागत भाव से भगवान्‌ 
के पास पहुँचता है और कहता हे-- 
सुखसाधन हरि विमुख बृथा 
जैसे श्रमफल धति हिति भये साथ 
इस हरि पिमुखता? को छोड़ कर बह हरि उन्मुख” होने का प्रणु 
करता है-- 
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जैसा हम ऊपर कह आये है' काव्य की दृष्टि से स्तोत्र भाग 
विशेष महत्त्वपूर्ण नहीं है । शंकर का एक रतोन्न इस प्रकार है-- 


देव मोहतस तरणि, हर, रुद्र, शंकर शरण, 
हरणभय शोक लोकाभिरामं । 
वाल्शशिभात्र, सुविशाल लोचन कमल, 
कास शतकोटि लावण्यधामं ॥ 
कंदु-कुन्देह कपू र-विश्नह रुचिर 
तरुण रवि कोटि तनु तेज श्राजे । 
भस्म सबोह्ग, अद्धाग शैल्षात्मजा, 
व्याल नुपकाल-माता विराजे ॥ 


यह संस्कृत स्तोत्रों का संसक्रत-हिन्दी मिला खिचड़ी रूप हे। घर्मे- 
भावना की दृष्टि से यह चाहे क्रितता दी महत्त्वपूर्ण हो यदि तुलसी 
इनकी रचना नहीं करते तो उनका साहित्यिक महत्त्व किसी प्रकार 
कम नहीं होता | हाँ, ध्मसावना की दृष्टि से इनका महत्त्व यह हे कि 
इनमें प्रत्यक्ष देवता का गुणगान करके कवि अंत में राम की भक्ति 
माँगता हे--इस प्रकार सवदेववाद का परिहार रामवाद में हो 
जाता ६ | जिन देवी-देवताओं ओर अवबतारों पर झ्ोत्र गए है' व हैं 
गरणश, शंकर, पावती, गंगा, हनुमान, भेरव, लक्ष्मण, भरत, शत्रन्न, 
कालिका, विन्दुमावब, हरिहर | तुलसी सब की प्रशंसा करते हुये 
भी राम का नाता नहीं भले है ओर उन्होंने विचित्र ढंग से अपनी 
आनन्द भाक्त मयादा वनाये रखी हं। इससे उनकी सहनशीलता 
आर सामज्ञस्य बुद्ध पर प्रकाश पड़ता हू । 


विनयपत्रिका की वास्तविक महत्ता तो उनके देन्यप्रणं विनय 
भक्ति कु पदों छे लिए है जिनमें स्वामी सवक या आराधक-आ राणध्य- 


तुलसी के अन्य भन्‍्थ १६१ 


यह दीनता क्यों है--इसलिए कि वह वो “दोषों की मोह” है, फिर 
गत किस बात का ९ 


मेरे अच सारद अनेक जुग, 
ग़नत पार नहिं पावे। 

तुल्लसीदास पतितपावन प्रश्ञु, 
यह भरोस जिय आने ॥ 


अपने प्रभु की स्वभावत: पतितपावन प्रवृत्ति को समझ कर ही 
तुलसी अपने मन में बड़ी-बड़ी अभिलापाएँ करते हैं और इष्टदेव से 
उनकी पूर्ति की आशाएँ रखते है 


कबहूँ सो कर सरोज रघुनायक धरिहों नाथ सीसे मेरे । 
जेहि कर अभय किए जन आरत वारक निवस नाम ठेरे ? 


माया-जाल की जटिलता, मन के प्रवोध, माया से इन्द्र, देन्‍्यभाव से 
इंश प्राथेना--इन सव के सम्बन्ध सें अनेक पद विनयपत्निका में 
बार-बार आते हैं। इन्हीं के कारण तुलसी का काव्य अध्यात्मभाव 
की सर्वोच्च भूमि पर उठ गया है । इनका सूक्ष्म अध्ययन करने पर 
यह स्पष्ट हो जायगा कि रामचरितमानस की रचना के बाद भी 
तुलसी के आध्यात्मिक विचारों में वरावर विकास होता गया है 
ओर विनयपतन्निका में हमें उनकी 'अध्यात्म-भावना पूर्ण विकसित 
रूप में मिलती है । तुलसी की रामचरितमानस की भक्ति ज्ञान और 
कम को साथ लेकर चलती है। उसे हम ज्ञान कम समन्वित भक्ति 
कह सकते हैं। चिनयपत्निका की भक्ति अनन्य भक्ति है। वह-न 
बाज इलक भी जम 
किसी दूसरे देवता का आश्रय लेठी है न किसी दूसरी उपाधन।ा- 


पद्धति का । ज्ञान और कम पीडे छूट गये है” | ठुलसी उनकी ओर 
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अब लो नसानी अब ना नसेहों 
रास कृपा भव निसा सिरानी 
आगे फिर न उसेहों 
स्वयं अपनी ओर से जो वह तत्परता दिखाता है उसका आधार 
उसका राम में विश्वास है कि वे रक्षा करंगे। वह जानता है कि 
मनुष्य क्या, उसका प्रयत्न क्या, परन्त उसे भगवान्‌ को शरणागत 
रक्ता प्रण में विश्वास है । तब को ३ चिंता नहीं। इसी विश्वास के 
साथ वह शरण जाता है--- 


कृपासिध ताते रहो निसि दिन मन मारे। 
महाराज लाज आपुद्दी नज जांध उचधारे।। 
मिले रह, मारयों चहें कामादि संघाती। 
मो विनु रहें न, मरिये जारे छ॒ुल्न छाती ॥ 


4 थ ८ 4 


बारक बलि अब तो किये कीतक जन जी को 
अनायास मिटि जाइगो संकट तुलसी 


वही मन में दीनता का भाव धारण कर भगवान्‌ के चरणों में पड़ 
जाता हे-.. 
जाऊ कहाँ तजि चरन तुम्हारे | 
फाको नाम पतित पावन जग ? केदहि अति दीन पियारे ? 
कीने देव बराय विरदहित हठि हठि अधम उधारे ? 
खग, मग, व्याव, पान, बटप, जड़, डायन, कवन सुरहार 
दव, दनुज, मुनि, नाग, मनुज सब माया विवस विचारे 
तिनके हाथ दास तुलसी प्रभु, कहा अपनपी हारे? 


तुलसी के अन्य गअन्ध १६३ 
( २ ) कवितावली 


मानस की तरह कवितावल्ली भो रामक्रथा-प्रन्व है। कथा सें 
विशेष अंतर भी नहीं है, परन्तु यहाँ कथा विस्तार से न देकर चुने 
हुए अंशों को उपध्यथित किया गया है। सारी कथा छुप्पय, कवित्त, 
सवेया ओर घनाक्षरी छन्दों में है जिनमें परुप रसों को ही विशेष 
विकास हो सकता है । अत: कवि ने ऐसे ही प्रसंग चुन लिये हैं । 


बालकांड की कथा इस प्रकार आरम्भ होती है कि दशरथ 
बालक राम को गोद में लेकर बाहर निकलते हैं। इसके वाद कवि: 
बालक राम का सौन्दर्य और उनकी क्रीड़ा को बीरता का पुट देकर 
सामने रखता है--- 


ञ्र 


पद पंकज मंजु बनी पनहीं, 
धनुहीं सर पंकज पानि लिये। 

लरिका सँग खेलत डोलत हैं, 
सरजू तट चीहट हद्वाठ हिये ॥ 


स्वयंवर, दूल्हा राम की शोभा, परशुराम-संवाद सब प्रसंग सानस 
की भाँति ही हैं परन्तु संत्तेप में । कथा का विकास संफेतों में हुआ. 
है। इसीसे अयोध्याकांड की कैकेयी-संथरा प्रसंग, वरदान प्राप्ति 
आदि सार्मिक कथा का लोप हो गया है| कथा का आरम्भ ही इस « 
छंद से होता है-- 
राजिव लोचन राम चले 
तजि वाप को राज़ वटाऊ की नाई | 


अतः पूथ का कथा-प्रसंग आ ही। नहीं सझ्ता। वनवासी रामप्त& 


था 
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मुड़ कर भी नहीं देखते। उनके लिये केबल भक्ति ही एकमात्र 
साधना है--यही नहीं, भक्ति ही साध्य हो गई है। स्वयं रास से भी 
वे रामभक्ति की ही याचना करते हैं । भक्ति-साधना की दृष्टि से यह 
स्थिति सर्वोच्च है । इस अंतिम रचना में तुलसी ने सारे नाते तोड़ 
कर एकमान्न राम से नाता जोड़ा है। 


इस ग्न्थ का संदेश मानस से भी ऊँचा है। इसमें तुलसी जीवन- 
निर्माण के उस अलन्त उन्नत आदशेंवाद को सामने रखते हैं. जिसकी 
नींव नेतिकता में है। संतोष, परिहित चिंतन, मृदुसंज्ञाप, रागहेप, 
दीनता, मानहीनता, सुख-दुख में समबुद्धि--ये कुछ ऐसे गुण है' 
जो प्रत्येक व्यक्ति के लिए उपादेय है | तुलसीदास इसी नेतिक जीवन 
का उपदेश देते हैं--- 


जो मन भज्यों चहे हरि सुरतरु 


हरे तजि विपय विकार सार भजु, अजहूँ जो में कहों सोइ करु 
सम संतोप विचार विमल अति, सतसंगति ए चाहि दृढ़ करि धर 
काम, क्रोध अरु लोभ मोह मद, राग द्वेप निश्चय करि परिहरु 
स्रवन कथा, मुखनाम, हृदयहरि, सिर प्रनाम, सेवा कर अमुसरु 
नयनन निरख्ि कृपा समुद्र हरि, अग जग-रूप-सूप सीतावरु 
इहे भगति वेराग्य ज्ञान यह, हरि तोषन यह सुभ त्रत आचरु 
तुलसीद।स सिवमत सारग, यहि चल्तत सदा सपनेहु नहिं न डरु 


भले ही रामभक्ति किसी को अमान्य हो परन्त इसमें तो कोई 
वितक उपस्थित ही नहीं कर सकता है कि ऊपर कहा हुआ नेतिक 

श्‌ः थी २ 4 हा का > 
मार्ग सबवंसाधारण को शांति और सुख का परिचय नहीं करा 
सकता । 


तुलसी के अन्य अन्ध १६५ 


हनुमान का चरित्र अन्ध में विशेष व्याप्त है। कदाचित्‌ तुलसी ने 
सोचा हो कि हनुमान सम्बन्धी कोई रचना नहीं हुई और उनके वाहु 
रोम ने उन्हें यह अवसर दिया हो कि वह हलुमान के शौय की 
प्रतिष्ठा कर सके | 


कवितावली में शीर्य और मयांदा की भावना का उत्कप है 
ओर इसीलिये लंकादहन सारे अन्ध के अंतर्गत सब से प्रधान घटना 
है। इसे कवि ने अपनी समस्त काव्य-प्रतिभा से प्स्फुटित किया है । 
रामचरितमानस में भी यह घटना इतनी शक्ति समन्वित नहीं | 
मानस प्रवन्ध काव्य है, अतः वहाँ चरित्र-चित्रण और वस्तु-निर्वाह 
की आवश्यकता है । तुलसी के मानस के सुन्द्रकांड का केन्द्र हनुमान 
नहीं, सीता है, वियोगी अशोक विटपस्थ सीता । यही वह स्थल हे 
जहाँ हमें सीता के मनोविज्ञान का परिचय मिलता है। परन्तु कविता- 
बली में कथा विशेष रूप से कही ही नहीं गई है, वह शक्ति और 
शौय के भावनात्मक विकास के रूप में इंगित-मात्र है। अतएव 
इसमें चरित्र-चित्रण ओर वस्तु-निवाह की ओर कवि ने विशेष 
ध्यान नहीं दिया है । घटनाओं के निरूपण सें रस की उपलब्धि 
कराना श्रे'् कवि का काम है। कवितावली का लंकादहन प्रसंग 
रसोह्देग की दृष्टि से तुलसी की समस्त रचनाओं में अग्रगण्य हे । 
प्राचीन शात्रकारों के आदर्शो' के अनुसार जहाँ रस की सप्टि है वहाँ 
शब्द चित्रों का भी निरूपण है। सुन्दरकांड में रस का अंतरंग ओर 
वाह्यूप दोनों प्रकार का रवरुप अल्लुण॒ है । 


कवितावली के सुन्दरकांड का रस चीर नहीं भयानक है । इस 
दृष्टि से कवितावली महत्त्वपूर्ण है | इसमें वीर और रौद्र रस गौ 
रूप से आये हैं | ये केवल भयानक के संचारो भाव के रूप में मिलते 
हैं। लंकादहन और हनुमान का लौट आना--य्रही महत्त्वपूर्ण रस- 


१६४ तलसीदास : एक अध्ययन 


का सौन्दर्य, वनवासी ल्वी-समाज की सीताराम विषयक जिज्ञासा, 
केवल प्रहसन इतने पर ही अयोध्याकांड समाप्त हो जाता है। भरत 
की सारी कथा सामने ही नहीं आती। आरण्यकांड में एक ही 
छंद दे-- 
पंचवटी वर पर्ण कुटी तर बैठे हैं राम सुभाय सुहाए। 
सोहे प्रिया, भ्रिय बन्धु लस, तुलसी सब अंग घने छवि छाए ॥ 
देखि झगा मगनेनी कहे, प्रिय बेन ते श्रीतम के मन भाए | 
हेम कुरंग के संग सरासन सायक ले रघुनायक धाए॥ 


इसी तरह किष्किधाकांड में भी एक ही छुंद है जिसमें हनुमान के 
कूदने का चित्रण हे । वास्तव में विशेष विस्तार सुन्द्रकांड को मिला 
है परन्तु विषय-विस्तार ओर रस निरूपण को । कथा तो यहाँ भी 
बहुत संद्षोप में है। अशोकवाटिका उजाड़ने से लेकर लंकादाह तक * 
का ओजरबी वर्णन है। रसोत्कृष्टता में हम कथा-भाग की कमी भूल 
भी जाते हैं। कुछ फवित्तों में हनुमान के लौटने पर कवियों की 
प्रसन्नता और अंगद्‌ का बाग उज़ाड़ने का वर्णन कर कांड को 
समाप्त कर दिया गया है। लंकाकांड का पूर्वार्द तो विकसित है 
जिसमें त्रिजटा-सीता संवाद, अंगद-प्रसंग, मंदोदरी की सीख, रावणु- 
युद्ध, लक्ष्मण का शक्ति से मूच्छित होना और हनुमान का संजीवनी 
लाना घटनाएँ वर्शित हैं, परन्तु शेष युद्ध और राचण-बध केवल 
दो ही छंंदों में दे । इस प्रकार कथा-विकास में यहाँ भी आश्चय- 
जनक विपमता हेँ। उत्तरकांड में कथा है ही नहीं। वह म॒क्तक: 
संग्रह-मात्र है जिसके विपय ये हैँ--१- देन्य प्रदर्शन, २. वाहुरोग 
( बाहुक ), ३. मीन की सनीचरी का उत्पात, ४. महामारी ओर 
उसके सम्बन्ध में शंकर की महिमा ओर स्तुति, ४. आत्मजीवन, 
६. रामस्तुति । सारे म्न्ध में एकता लाने का प्रयास नहीं है। यद्यपि 


है 


तुलसी के अन्य भन्थ - १६७ 


स्‍थान पर सूरदास रख देने से पद्‌ सूरसागर में मित्र जायगा। भाषा 
ओर मूर्तिमत्ता सभी में सूर का इतना अनुकरण है कि सहज ही 
कवि सूर की प्रीढ़ता पर पहुँच जाता है। इसीसे यह रचना राम 
गीतावली से उत्कृष्ट दीख पड़ती है। केवल बाल-लीला का एक पद 
तुलसी के व्यक्तित्व को प्रगट करता है-- ' 


“छोटी मोटी मीसी रोटी चिकनी चुपरि के तू दे री मैया?” 
“ले कन्हैया” “सो कब १” “अबहिं तात” 
“सिगरिये हौ ही खैंहों, बलदाऊ को न देहों” 
“सो क्‍यों भट तेरे कहो कहि. इत उत जात”, 
वाल बोलि डहकि विराबत, चरित लखि, 
गोपीजन महिरि मुदित पुल्लकित गात 

नूपुर की धुनि किकिनि के कल्रव सुनि 
कूदि-कूदि किलकि-किलकि ठाढ़े-ठाढ़े खात 
तनियाँ ललित कटि, विचित्र टेपारों सीस, 
मुनिमन हरत वचन कहे तोतरात 

तुलसी निरखि हरखत वरपत फूल भूरभागी 
त्रजवासी विद्युध सिद्ध सिहात 


इस बातालाप में नाटकीयता है, नवीनता है, परन्तु सूर के कृष्ण 
शिशु की वातोलाप का माधुय और सारल्य कहाँ १ इसी श्रेणी की 
एक कल्पना वालक राम के विवाह के प्रति उत्साह से सम्बन्धित 


रन छोड़ो मेरे ललिंत ललन लरिकाई 
ऐहे सुत देखु बार कालि तेरे बे व्याह की बात चलाई 
डरिह सासु-ससुर चोरी सुनि, हँसि्दै नई दुलहिया सुहाई 
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पूर्ण स्थल हैं | कवितावली में आरम्भ से ही तुलसी ने रास के 
शौर्य की प्रतिष्ठा की है, चह हनुमान के विक्रम की वीथिका हो गई 
है। रोद्ररस हनुमान के अपमान की प्रतिक्रिया के रूप में है। वीर 
भाव का स्थायी अंग उत्साह इतना वलवान नहीं हे जितना क्रोध-- 
इसके साथ तुलसी ने रस निरूपण में यह विशेषता रखी है कि 
रस के व्यापक संचरण के साथ-साथ केवल परंपरागत वस्तुओं का 
नि पात्र ही नहीं किया है, साथ ही वर्णन वैचित्र्य, परिस्थितियों 
का चित्रण, स्पष्ट शब्द ओर भाषा को उपस्थित करने का भी प्रयत्न 
किया है। भयानक का इतना सजीब वशुन लंकाकांड में भी नहीं 
हो पाया । 


( ३ ) श्रीकृष्ण गीतावली 


तुलसीद।स की क्ृष्णुकथा श्रीकृष्ण गीतावली पर सीमित है 
परन्तु अध्ययन करने पर स्पष्ट होगा कि ६१ पदों सें केवल चार 
प्रसंग पर फुटकर पद संग्रहीत हें--१. बाल्केलि पद, २. भ्रमर: 
गीत और ऊथो-गोपी-संचाद, ३. नयन के पद ( बिरह ), ४. द्रौपदी 
चीरहरण । इनके अतिरिक्त कृष्ण के सोन्दर्य ओर इन्द्रगवंहरण 
पर भी २-४ पद हैं। 


इस प्रकार स्पष्ट हे कि तलसी ने कृष्णकथा को ग्रवन्ध के रूप 
में नहीं रखा, वे केवल मार्मिक प्रसंगों पर लेखनी उठाते हैं और 
सभी बिपयों में सर के ऋणी हैं। प्रसंगों में ही नहीं--भाषा शब्द 
गठन, भावधिकास; य ॒, कितने ही पदों के आधे या अंतिम 
पंक्ति को छोड़ कर शेष के लिए सूर के अपहरण के दोपी ठहरेंगे। 
तुलसी की इस रचना को सर की रचना से मिलाने पर इसकी 
समत्या का हल हा सकता हू। कितने ही पदों में तुलसीदास के 


» तुलसी के अन्य अन्थ १६६. 
प्रयत्त दिखलाई पड़ता है। ऊधो की बात पर गोपियाँ कहती हैं--- 


आली | अति अनुचित उतरु न दीजे ु 
सेवक सखा सनेही हरि के जो कुछ कहें सो कीजे 
देसकाल उपदेस संदेसो सादर सब सुनि लीजे 
के समुमित्र, के ये समुभेहें, हारेहु यामि सहीजे 
ऊधो हैं बड़े, कहें सोइ कीजे 
अलि, पहचानि प्रेम की परिसित उतरु फेरि नहिं दीजे 
और वे कुब्जा से ईष्यों नहीं, ऋष्ण के नाते प्रेम करती है'-- 
सब मिलि साहस करिय सयात्नी 
न्रज्ञ आनियहि मनाई पाँय परि कान्ह कूबरी रानी 
वस सुपास, होहि सब फिर गोकुल रजधात्ी 
महरि महर जीव॒हिं सुख ज्ञीवन खुलहिं भोहसनि खानी 
कही है मत्ती बात सब के मनमानी 
भ्रिय समर प्रिय सनेह-भाजन, सखि, 
प्रीति रीति क्षण जानी 


इन स्थलों को छोड़ कर तुलसी के काव्य की दृष्टि से इस रचना का 
फोई महत्व नहीं। हाँ, यह उन्तकी धार्मिक विचारधारा और सहतन- 
रीलता पर प्रकाश अवश्य डालती है । 


( ४ ) रामलला नहछू 


का तुलसी ने इस अन्थ में रामकऋथा को लोकभावना के भीतर से 
देखने की चेष्ठा की है। यही अंथ की मौलिकता का कारश हे। 


रद तुलसीदास : एक अध्ययन 


8 शी 


उब्टाँ नहाहु, गुहों चोटियाँ, बलि, देखि भलो बर करिहि बड़ाई 
मातु कह्मो करि कहत 'वोलिये, भई वड़ि वारि कालि हो न आई 
जब सोइबो तात यों सों कहि, नयन मीचि रहे पोढ़ि कन्हाई 
उठि कह्यो भोर भयो मेँँगुली दे, सुदित महरि लखि आतुरताई 
विहँसी ग्वालि जानि तुलसी प्रभु सकुचि रहे जननी उर धाईं 


ऐसे दो एक स्थलों को छोड़ कर और कहीं मोलिकता नहीं मिलेगी; 
परन्तु स्थलों के चुनाव में तुलसी का व्यक्तित्व और मयोदा भाव 
बोलता है । तुलसी ने संयोग गार, राक्षसवध, फाग-हिंडोल सभी 
प्रसंगों फो छोड़ दिया है। स्पष्ट हे कि उन्तकी अभिरुचि नहीं । 
ऊदहात्मक एकांतिक विरह भी नहीं | नयन के प्रति एक ही पद कहा 
हे । “मधुकर के प्रति” दक्तियों में भी कोई वैयक्तिकता नहीं है। 
ब॒द्ी सुर का प्रसंग पग-एण पर है। रचना दा केन्द्र यह स्तोच्र जान 
पड़ता है जो विनयपत्रिका के स्तोत्रों के ढंग का है--“ 


गोपाल गोकुल-वल्लभी-प्रिय गोप गोसुत वल्लभं। 
चरनारविंद महं भजे भजनीय सुरमुनि दुलेभं॥ 
बनश्यासम कास अनेक छवि लोकाभिराम मनोहर | 
कि जलक त्रसन, किसोर मूरति, भूरि गुन करुनाकर | 
सिर केकिपच्छ विलोल कुण्डल अरुन बनरुद्द लोचनं | 
गुजावतंस विचित्र, सब अंग घातु भवभय मोचन ॥ 
कच कुटिल सुन्दर तिलक, श्र राका मयंक समानन | 


3 


अपहरन तुलसीदास जस बिहार वुंद्राकानन ॥। 
कदाचित विनयपत्रनिका में कऋष्णु को स्थान न मिला देख कर तुलसी 
की अलग अंब रचने की समझी हो ओर विशेष मौलिकता का आग्रह 
हृदय की साथना की इस उच्चावस्था में न होता दही । 
ऊधो-श्रसंग में गोपियों के चरिन्न में कुछ विशेषता लाने का 


तुलसी के अन्य अन्थ १७१ 


भावना का आरोप है, अतः उनके सौन्दय के चित्रित करने के संयम- 
पूर्ण अद्भुत उत्मेज्षाओं से काम लिया गया है। यहाँ यह प्रच्छन्नता 
नहा 8 


केस मुकुत सखि मरकत मनिसय होत। 
हाथ लेत पुनि मुकता करत उदोत ॥| 
सम सुबरन सुखमाकर सुखद न थोर। 
सीय अंग, सखि, कोसल कनक कठोर ॥ 
सिय मुख सरद्‌ कमल जिमि किमि कहि जाइ | 
मिसि मलीन वह, निसि दिन यह विगसाइ॥ 
बड़े नयन, कष्टि, भ्रकुटि, भाल विसाल। 
तुलसी मोहत मनहिं मनोहर बाल ॥ 


यही नहीं, तुलसी सीताराम की विज्लासकेलि को भी इंगित करते 


उठी सखी हँसि मिस करि कहि मठु बेन । 
सिय रघुबर के भये उसीदे नेन ॥ 


यह सब रीतिकालीन प्रभाव है जिसकी वेगवती धारा से तुलसी 
प्रयत्न करने पर भी एकद्स अछते नहीं रह सके हैं। कथा विशेष 
विकसित नहीं हे--जान पड़ता है कथा के फुटकर असंगों पर सांके- 
(तिक रूप से लिख दिया गया 


रामाज्ञा-प्रश्त सें रामकथा दो बार उपस्थित की गई है पहली १--- 
सर्ग तक, दूसरी ४--६ तक | कथा वाल्मीकि का अनुसरण करती 
।हेविशेष मौलिकता नहीं है, न वर्णन में, न प्रवन्धात्मकता में। 

सत्टिकी हांप्रि से इन कथाओं का कोइ स्थान नहीं। सारी कथाअ 
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तुलसी ने मानस में राम के विवाह का अत्यन्त मौलिक सुन्दर चित्र 
उपस्थित क्रिया है। यहाँ उसीसे सम्बन्धित दूसरा चित्र है। 
विवाह उपरान्त राम का नखछेदन ( सहर्ूू ) संस्कार किया जाता 

। लोकगीत- द सोहर ही नहीं लिया गया है, भावना भी शृद्भार- 
मयों है जो ज़नरुचि को आकर्पित कर सकती है जेसे--- 


गोद लिये कोौसल्या बेठी रामहिं वर हो। 
सोभित दूलह राम सीस पर आचर हो ॥ 
नाउनि अति गुनखानि तो .वेलि वोलाई हो। 
करि सिंगार अति लोभ हो विहसति आई हो ॥ 
कनन-चुनिन सो लसित नहरनी लिए कर हो | 
आनन्द हिय न समाइ देखि रामहिं वर हो॥ 


कथाभाग में भ्रद्याओं का रूपव्णन ओर दशरथ की शद्भार प्रधान 
परिद्दास प्रियता उच्छ॑ खलता जान पड़ती है परन्तु यह सब लोक- 
जीवन के भीतर से रामचरित को देखने का प्रयत्नमात्र है, अत 
इसके लिए तुलसी को दोप नहीं, श्रेय ही मिलना चाहिये । 


( ५, ६ ) बरव रामायण ओर रामाज्ञा-सन्न 


इन अन्धों के अतिरिक्त बरवे रामायण और रामाज्ञाअ्रश्न ये 
दो ओर ग्रंथ हैं जो रामकथा को लेकर चलते हैं । दोनों में सारी 
गरामकथा फटकर ग्रसंगों के द्वारा उपस्थित की जाती हे ओर कुछ- 
फुछ नवीन भाव-घाराओं और प्रसंगों को भी उपस्थित करती हद 
जैस बरते रामायण में सीता के सौन्दर्य का रीतिकाल के कवियों को 
नायिका नसा वणुन है | तुलसी के अन्य अन्धों में सीता में देवी 


तुलसी के अन्य अन्य १७३ 
( ७, ८ ) पावेती-मंगल ओर जानकी-मंगल 


पार्वती मंगल और जानकी-मंगल में कवि ने क्रमशः शिव-पावती- 
विवाह और जानकी-राम विवाहोत्सव को ही अपना विपय बनाया 
है। मानस में यही प्रसंग विस्तारपूवेक लिखे जा चुके थे, परन्तु 
गेय छन्दों में नहीं। तुलसी ने सोहर जैसे लोकप्रचलित छंद का 
आश्रय लिखा और कदाचित्‌ विवाहोत्सवों पर गाने के लिए इन 
रचनाओं की स॒ष्टि की। जानकी मंगल की कथावस्तु में वाल्मीकि को. 
आधार माना गया है और पावेती-मंगल पर कुमारसंभव ( कालि- 
दास ) का प्रभाव स्पष्ट है, परन्तु इससे यही स्पष्ट है कि मौलिक होते 
हुए भी तुलसी को मोलिकता का विशेष आमह नहीं है। थे रामभक्त 
के'नाते रामसस्बन्धी वस्तु जहाँ होगी, वहीं से भहण कर लेंगे।. 
कथात्मक खंड-काव्यों में इन रचनाओं का स्थान अकुण्ण है। 


ोः 


( ६ ) रामगीतावली 


रामगीतावली में भी तुलसी ने ,रामकथा को ही अपना बिपय 
वनाया है, परन्तु कथानक के अंगों को चुनने, पदविन्यास, छन्द, 
भावविस्तार आदि की दृष्टि से तुलसो सूर के काव्य के आभारी हैं | 
परन्तु जहाँ सूरदास ने अत्यन्त विस्तार से विच्छे खल कथाएँ कही: 
है', वहाँ तुलसी ने कथा की ग्रबन्धात्मकता का ध्यान रख कर ही छंद 
कहे हैं। इसीसे छोटा होने पर भी गीतावली अत्यन्त सुन्दर पद- 
काव्य बन सका है। ु 
कथा का आरम्भ रामजन्म से होता है।पहले की परिस्थिति 
चित्रित न होने से वह अलोकफिकता इस कथा में नहीं रहती जो: 
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की सूचीमात्र उपस्थित कर देने से साहित्य का कोई श्रेय नहीं 
मिलता | प्रयत्न यह है कि प्रत्येक कार्य के लिए शुभ दिन भी चता 
दिया जाय और किस देवता का स्मरण करके कार्यारम्भ हो, यह 
भी कहा जाय--फिर कथा भी चलतो रहे । इससे हाथ कुछ भी नहीं 
लगा । इन परवती रचनाओं में तुलसी जन भावनाओं का राम की 
लाकाग्रयता बढ़ाने के लिये इतना सत्कार करते हैँ कि सभी वातों 
का स्थान दे देते है ओर य त जैसे निक्ृष्ट कम के मंगल समय का 
भो चिचार करते हैं 


परपुर वाद-विवार जय, जूक जुआ जय जानि | 

सुमिरि सत्र सूदन-चरन, सगुन सुमंगल जानि।| 
जान पड़ता हू पहल ३ सर्गो' की कथा की रचना कर तुलसी ने जाना 
किय तान काम साथ-साथ चलाने में श्रेयस्कर नहीं हुए, अत: उन्होंने 
इस कथा को सहज कथा सूचनिकरा के रूप में ( मानस के आधार 
पर ) फिर लिखा । पहली कथा से दसरी कथा इसीसे अधिक 
सुचार ओर मुगठित ह। मानस में अनेक शब्द-समूहों और चरणों 
का प्रयोग कथा को रामचरितमानस की चीथिका दे देता हे। अब * 
उन्होंने कथा को समाप्त कर अलग से शुभकाज का दिन समय 
लिखा हे. ( देखिये सप्तम सगे )। अंत में उन्होंने सारी रामकथा को 
शुमाशुभ पात्रों में वॉठ दिया है । 

रामात्ञा-प्रश्न में कवि विशेष श्रयोजन से अपनी सामग्री को एक 

ाश्चत डंग पर रख रहा अत: यह हे ढना टीक नहीं होगा फ्ि 
कथा का कोन अंग हटा हैँ, कौन नदीं। प्रश्नों का उत्तर कथा हे 
सगुन कसा 6, यही विचारने के लिये पांडियपूण ढंग से इसकी 
रचता हुइ €। गामकाठ्य के विक्रास की दृष्टि स इसका कोई स्थान 
गई | 


तुलसी के श्रन्य ग्रन्थ १७४ 


प्रेम-पुकार, कहाँ वनन्‍्ध का विनीत बचन | वात राजकुमारों के योग्य 
है, मयादा और शील का चित्रण है, परन्तु वह सहज चमत्कार 
नहीं आ सकता जो सूर के वालक्ृष्ण के क्रीड़ा-विनोद में। यह तो 
परिस्थिति की विडंवना है । इन नवीन परिस्थितियों के लिए ही 
तुलसी को नए चित्र गढ़ने पड़े है-- 


विहरत अवध वीथिन राम | 


संग अनुज अनेक सिसु नव नील नीरद स्थास ॥ 
तरुतन अरुत सरोज पद वनि कनकमय पदन्नान | 
पीत पट कटि तून बर कर ललित लघु घनुबान ॥ 
लोचनन को लहत फल छुवि मिरखि पुर नर नारि। 
वसत तुलसीदास उर अवधेस के सुत चारि॥ 


राजकुमार है' तो फिर खेल भी ऐसा-बेसा नहीं, राजकुसारों का 
ही खेल होना चाहिये, अत्त: चोगान खिलाया गया है-- 


राम लखन इक ओर भरत रिपुद्मनलाल इक ओर भये। 
सरजु-तीर सम छुखद भूमि तल गनि गोइयाँ बाँटि लगे ॥ 
कंदुक-फेलि कुसल हस चढ़ि चढ़ि सन कसि कसि ठढोंकि ठोंकि खए । 
करकमलन विचित्र चौगाने खेलन लगे खेल रिमए॥ 


खेल खेल सुखेलन हारे । 
उत्तरि उतरि चुचकारि तुरंगनि सादर जाइ जोहारे ॥ 
बन्धु सखा सेवक सराहि सनमानि सनेह सुखारे। 
दिये बसन गज वाजि साजि सुभ साजि सुमाँति संबारे॥ 
मादेत नयन फल पाइ गाई शुन् सुर आनन्द सिधारें। 
साहंत समाज राजेप्तांद्र कहे राम राय पशु घारे॥ 
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दसरे गन्यों में है। अतः गीतावली में राम के सहज बालक राज़- 
कुमार, युवा वीर राजपुत्र ओर महाराज राम की ही पतिए्ठा है। 
उसी भावना को ध्यान में तुलसी ने रख कर कहा है-- 


महाराज, वलि जाऊँ, राम सुन्दर सब लायक |! 


जातक, छुठी, नामकरण ये तीन संस्कार गीतावली में मित्षते है । 

शप संस्कारों का वर्णन नहीं हे । सूर का प्रभाव वालकांड के उन 

अंशों तक सीमित हें जहाँ तक विश्वामित्र आये हैं। परन्तु उसमें भी 

फबि ने छन्‍्द, भावसप्टि और संगीत के नवीन आयोजन किये हैं 

जैसे उनके राम राजां के वालक हे', वे केवल भूष-बालकों के साथ 
| क्रीड़ा करने निकलते हें 


खलन चलिय आरनेंदकन्द । 
सखा प्रिय नृप द्वार ठाढ़े विपुल बालक वृन्द्‌ ॥ 
ठृपित तुम्दरे दरस कारन चतुर चातक दास । 
वपुन वारिद वरणि छवि जल हरहु लोचन प्यास ॥ 
बन्ध चचन विनीत छसुनि उठे मसनहूँ केहरि बाल । 
ललित लघु सर पाप कर उर नन वाह विसाल ॥ 
चलत पद प्रातावन्ध राजत अजिर सुपमा पुञ्ञ। 
प्रमचस प्रांत चरन महि सनु देत आसन कंज ॥ 
दा परम वाचत्र सुपतरा चकित चितवर्हि मात। 
हरप बत्रिवस न जात कहि निम्र भवन विहरहु तात ॥ 
दसि तुलसीदास प्रभु छवि रह पत्र सब रोकि। 
अंकित निकर चकार मान सरद इंदु बिलोकि॥ 


इस प्रहार का एएसय सर में भी बशित है परन्त कहाँ सब्माओं की 


तुलसी के अन्य भ्न्थ १७७ 


भोर फूल वीनवे को गये फुलबाई हैं । 
सीसन रे पारे उपबीत पीत पट कटि, 
दोना वामकरन सलोने सवाई हैं ॥ 


परन्तु यहाँ सखी द्वारा सीता का उद्बोधन आदि नहीं। सीता स्वयं 
स्वकीया विश्रव्य नवोढ़ा नायिका चित्रित की गई हैं। कवि एक ही 
छुंद में सब प्रसंग कह डालता है-- 
सखिन सहित तेहि अवसर विधि संजोग, 
गिरिजाजू पूजिये को जानकी जू आई हैं। 
निरखे लखन राम जाने ऋतुपति काम, 
मोहि. सानो मदन सोहनी मूड़वाई है ॥ 
राखोजू श्रीजानकी लोचन मिलिये को कोइ, 
कहिये के जोग न में बातें सी वनाई है। 
स्वामी सिया सखन लखन तुलसी को तेसो, ५ 
तेसो मन भये जाकी जैसी ऐ समाई है || 


इसके वाद सीता देवी से वर माँगती हैँ--- 

मूरति कृपाल संजु माल दे वोलत भई, 

पूजे मत सावना भावतों वरु वरिके। 

रंगभूमि का प्रसंग संक्षेप में परन्तु ठीक मानस जैसा ही है। भापा 
आदि के प्रयोग से यह रचना सानस फे बाद की सिद्ध होती है जैसे 
लक्ष्मण राजसभा में क्रोध करते हैं-- 

सुनहु भानुकुल कमलभालु जो अब अनुशासन पावों। 

को बापुरों पिनाक समेलि शुन्त मंदर मेरु नवाबों ॥ 

श्र 
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विश्वामिन् के आने के बाद गीतों के कथा के साथ चलना पड़ता है । 
इस गोतात्मक प्रत्रंधात्मऊता को तुलसी ने सूर से भी अधिक निभाया 
है। कथा-प्रचन्ध मानस से कुछु भिन्न है। इस श्रकार के गीतों में 
वनोधेज्ञानिक परिस्थितियों का उद्घाटन नहीं हो सकता, इससे 
तुलसी ऐसी परिस्थितियों को छोड़ते हुए चलते हैं--- 

रहे ठगि स नृपति सुनि मुनिवर के बचन। 
ऊंद्दि न सकत कल राम प्रेस चस पुल्कि गाते भरे सलीरू नयन॥ 


गुद वसिछ्ठ समुझमाय को तब, हिय हरपाने जाने सेस सयन। 
संपि सुत गहि पानि पायें परि, भूसुर उर चले उमेंगि चयन ॥ 


इसी प्रफार अहल्या-उद्धार आदि कथाओं को निदिष्टमान्र कर 
दिया हे । परन्तु विश्वामित्र के संग जाते हुए राम-लक्ष्मण के सौन्दर्य 
वणन में कितने ही गीत लिखे हँ-- 
मुनि के संग विराजत वीर । 

काऊकपच्छधर कर कोदंड सर सुभग पीत पट कटि तुनीर ॥ 
बदन इंदु अंभोदद लोचन स्थाम गीौर सोभा सदन सरीर। 
पुलकित ऋप अवलाकि अमित छवि उर न समात प्रेम की भीर ॥ 
घखलत चलत करत संग कातुक बिलसित सरिस सरोबर तीर। 
तारत लता सुमन सरसीरुह पियत सुघामय सीतल नीर॥ 
पंठत विमल सिलन विटपन पर पुनि पुनि बरनत छाहि समीर । 
दृबत नंदत केलिकल तपवत मसथप मराल कोक्रिलकीर ॥ 
ननने को क्त लत निरखि संग खग सुरभी अजनप अद्दीर। 
तुलसी पनुर्दि दत सत्र आसन निम्र निम्र मन सब कम्रज्ञ कटीर ॥ 


गीतावली में भी मानस की भांति दी पूचराय का वर्णन दे-- 


तुलसी के अन्य अन्य १७७ 


भोर फूल बीनवे को गये फुलबाई हैं । 


सीसन रे पारे उपबीत पीत पट कटि, 
दोना वामकरन सलोने सवाई हैं | 


परन्तु यहाँ सखी द्वारा सीता का उद्बोवन आदि नहीं। सीता स्वयं 
स्वकीया विश्रव्य नवोढ़ा नायिका चित्रित की गई हैं। कवि एक ही 
छुंद में सव प्रसंग कह डालता है--- 


सखिन सहित तेहि अवसर विधि संजोग, 

गिरिजाजू पूर्जिवि को जानकी जू आई हैं। 
निरखे लखन राम जाते ऋतुपति काम, 

मोहि मानों मदन मोहनी मूड़वाई है॥ 
रशंखोजू श्रीजानकी लोचन मिल्िवे को कोइ, 

कहिये के ज्ञोग न में बातें सी चनाई है। 
स्वामी सिया संखिन लखन तुलसी को तेसो, ही 

तेसोी मन भये जाकी जैसी ऐ समाई है || 


इसके बाद सीता देवी से वर माँगती हैं--- 


मूरति कृपाल मंजु माल दे बोलत भई, 
पूले मन भावना भावतो बरु बरिके। 


रंगभूमि का प्रसंग संक्षेप में परन्तु ठीक मानस जैसा हो है। भाष 
आदि के प्रयोग से यह रचना मानस के बाद की सिद्ध होती हे जैसे 
लक्ष्मण राजसभा में क्रोध करते है--- ह 


पा 


सुनहु भानुकुल कमलभानु जो अब अनुशासन पायों। 
को बापुरों पिनाक सेलि गुन मंदर सेरु नवायों ॥ 
श्२ 
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विश्वामिन्न के आने के वाद गीतों के कथा के साथ चलना पड़ता है । 
इस गीतात्मक प्रबंधात्मकता को तुलसी ने सूर से भी अधिक निभाया 
है। कथा-प्रबन्ध सानस से कुछ भिन्न है। इस प्रकार के गीतों में 
वनोवैज्ञानिक परिस्थितियों का उद्घाटन नहीं हो सकता, इससे 
तुलसी ऐसी परिस्थितियों को छोड़ते हुए चलते हैं--- 


रहे ठगि से नूपति सुनि मुनिवर के बचन। 
कहि न सकत कछु राम प्रेम बस पुलकि गात भरे नीरु नयन।॥ 
गुरु बसिष्ठ समुझाय क्यो तब, हिय हरघाने जाने सेस सयन। 
सौंपे सुत गहि पानि पाये परि, भूसुर उर चले उमँगि चयन ॥ 


इसी प्रकार अहल्या-बद्धार आदि कथाओं को निदिष्टमात्र कर 

2 ऐप के २ सीन्दर्य ९5 
दिया है। परन्तु विश्वामित्र के संग जाते हुए राम-लक्ष्मण के सीन्दर्य- 
वरणणन में कितने ही गीत लिखे हें--- 


मुनि के संग विराजत वीर । 


काकपच्छुधर कर कोदंड सर सुभग पीत पट कटि तुनीर॥ 
बदन इंठु अंभोरुह लोचन स्यास गोर सोभा सदन सरीर। 
पुलकित ऋषि अवलोकि अमित छवि उर न समात प्रेम की भीर ॥ 
खेलत चलत करत मग कौतुक बिलसित सरिस सरोवर तीर। 
तोरत लता सुमन सरसीरुह पियत सुधामय सीतल नीर॥ 
वेठत बिसल सिलन बिटपन पर पुनि पुनि बरनत छाँह समीर । 
देखत नठत केलिकल तपबत मधुप सराल कोकिल-कीर ॥ 
नेनन को फल लेत निरखसि मृग खग सुरभी अज-बधू अहीर । 
तुलसी गभुह्िं देत सब आसन निज निज मन सब कमल कुटीर ॥ 


गीतावली में भी मानस की भाँति ही पूवेराग का वर्णन है--- _ 


तुलसी के अन्य ग्रन्थ १७६ 


हैं। कोमलता की रक्षा गीतिकाव्य में होनी ही चाहिये थी-- 
रहि चलिये सुन्दर रघुनायक | 
जे सुत तात वचन पालनरत जननिड तात मानिये लायक || 


सारांश कि सारा प्रसंग संक्तेप में हे। वनपथ में नवीन प्रसंगों की 
योजना है जैसे-- 
फिरि फिरि राम सियातन हेरत। 
ठूपित जानि जल लेन लखन गये, 
भुज उठाय ऊँचे टरि टेरत ॥ 


अयोध्याकांड की भरत की कथा यहाँ दर्शांश भी नहीं है। कवि 
संकेतों में ही कथा का आभास देता है और भरत के कारुण्य का 
चित्र और भी मार्मिक हो उठता है । इस सारो कथा को तुलसी ने 
शुक-सारी-संवाद के दो पदों में कह दिया है--- 
ही । 
शुक से गह॒वर हिय कह सारो। 
वीर कीर सियराम लखन घिंच लागत जग अँधियारों॥ 
पापिनि चेरि अयानि रानि नलूप हित अनहित न विचारों ! 
कुल गुरु सचिव साध सोचत विधि कौन वसाइ उज़ारो ॥| 
अवलोके न चलत भरि लोचन नगर कुलाहल भारो। 
सुने न वचन करुनाकर के ज़्व पुर परिवार सँभारो॥। 
भैया भरत भर्तरेत के संग वन सब लोग सिधारों। 
हम पर पाइ पींजरन तरसत अधिक अभागि हमारों॥ 
सुनि ख़ग कहत अम्ब मोनी रह समुक्ति प्रेम पथ न्यारो। 
गये ते प्रभु पहुँचाय फिरे पुनि करत करमस शुन गारो॥ 
जीवन जग जानकी लखन को सरन महीप सँवारो । 
तुलसी और प्रीति की चरचा कहत कहा करि पारो॥ 
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देखो निज किंकर को कौतुक हो कोदंड चढावों। 
ले धावों मंजों मनाल ज्यों तो प्रभु अनुज कहावों॥ 


शील का प्रस्फुटन विशेषता से हुआ है-- 


मुनि पद रेतु रघुनाथ माथे घरी है। 
उमरुख निर्राख लखन की रजाय पाय, 
घराघर धरनि सुसाबन करी है। 


विवाह-प्रसंग में तुलसी को राम से इतर भाइयों की देखने का समय 
मिल्षा है जेसे-- 


जैसे ललित लपन लाल लोने। 
तेसे ललित उरमिला परस्पर लखत सुलोचन कोने ॥ 
सुपमासारु सिंगारसारु करि कनक रघच्यो है तेहि सोने। 
रूप प्रेम परिमिति न परत कहि विथकि रही म॒ति मौने ॥ 
सोसभा सील सनेह सुहावन समी केलिग्ृह गौने। 
देखि तियन के चयन सफल भये तुलसिदास के होने ॥ 


अयोध्याकांड का वनगमन-प्रसंग तक का सारा वर्णन दस-चारह 
छंदों में हे । मनोवेज्ञानिक स्थल छूट गये है' | मंथरा का काम भी 


नहीं है-- 


सुनत नगर आनन्द वधावन केैकेयी विलखानी। 
तुलसीदास देव सायावस कठिन कुटिलता ठानी ॥ 


इसके वाद सारा प्रसंग चित्रपठट के बाहर है और दूसरे ही छंद में 
तुलसी कौशल्या की चिंता आरम्भ कर देते हैं। नवीनता है कि यहाँ 
कोशल्या राम से स्पष्टत: ही घर रहने के लिए अमनुनय-विनय करती 


छुलसी के अन्य भन्थ १८९ 


तुलसिदास अनुजहिं प्रवोधि प्रभु चरन पीठ निज दीन्‍्हे। 
मनहु सबन के प्रान पाहरू भरत सीस धरि लीन्हे॥ 


चित्रकूट से लीटकर आने पर माताओं की विरह-दशा का बड़ा 
मार्मिक चित्रण हुआ है। मानस में इसका अभाव हे। सूर का 
प्रभाव स्पष्ट दी है क्योंकि कोशल्या यशोदा के शब्दों को ही दहराती 
जान पड़ती है--- 


राघव एक बार फिरि आवो। 
ये बर वाज़ि विज्ञोकि आपने बहुरों वनहिं सिधावो॥ 
जो पय प्याय पोषि कर पंकज वारवार चुचकारे | 
क्यों ज्ञीवर्हि मेरे राम लाड़िले ते अब निपट विसारे॥ 
भरत सोशुनी सार करत है अति प्रिय जानि तिहारे। 
तद॒पि दिनहिं-दिन होत मावरे मनहेँ कप्तल हिम मारे॥ 
साहु पथिक जो मिले राम वन कहियो मात सँदेशो। 
तुलसी और मोहिं सब हित्त ते इनको वड़ो आँदेशो॥ 


“पत्र” की भी योजना हे-- 


सुनी में सखी मंगल चाह सुहाई । 

सुभ पत्निका निपादराज् की आज भरत पहँ आइई॥ 
कु चर सो कुशल छेस तेहि अवसर कुलगुरु कहँ पहुँचाई । 
गुरु ऊृपाल संभ्रम दुर घर पर सादर सबर्धहि सुनाई 

वि विराध सुर साध सुखी करे ऋष सिख आसिख पाई । 
कुम्भज शिष्य समेत संग सिय मुदित चले दोढ भाई ॥ 
रेबा-विन्ध सुपास मध्यथल बसेदें परनगृह छाइ। 
पंथ कथा. रघुनाथ प॒रथिक की तुलसिदास म्रुनि गाई॥ 
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कहे शुक सुनहु सिखावन सारो। 
विधि करतब विप्य्नीत बामगति रास प्रेमपथ न्यारो॥ 
को नरनारि अवध खग म्ग जेहि जीवन राम ते प्यारो। 
विद्यमान सब के गवने बन बदन करक को कारो॥ 
अम्ब अनुज प्रिय सखा सुसेवक देखि विषाद बिसारो। 
पच्छी परबस परे पींजरन लेखे कोन हमारो ॥ 
रहि नृप की बिगरी है सब की अब एक सँवारनहारो। 
तुलसी प्रभु निज चरन पीठि सिस भरत प्रान रखवारों ॥ 


रास-सेंट आदि की सारी कथा संक्षेप में है-- 


ता दिन सिंगवेरपुर आयो। 
राम सखा ते समाचार सुनि बारि विल्ोचन छायो॥ 
कुस साथरी देखि रघुपति की हेतु अपनपो जानी। 
कहत कथा सियराम लखन की बेठेहदि रेनि विहानी ॥ 
भोरहिं भरद्ाज आखत्रम हें करि निषादपति आगे। 
चल्यो जनु तक्यो वड़ाग दृषित गज घोर घाम के लागे ॥ 
बूमत चित्रकूट कह जेहिं तेहि झुनि बालक न बतायो। 
तुलसी मनहुँ फनिक मनि हू दून निरखि हरिख उठि घायो ॥ 


विलोके दूर ते दोड बीर 
भरत भयो ठाढ़ो कर जोरि 


काहे की मानत हानि हिये हो। 
प्रीति नीति गुन सील घरम कहाँ तुम अवलम्ब हिये हो ॥ 
ताव जात जानिके नये दिन करि ग्रयान मित॒ बानी | 
ऐहों बेगि धरहु धीरज उर कठिन कालगति जानी॥ 


तुलसी के अन्य “ग्रन्थ श्घ३्‌ 


असेक प्रकार से नवीनता लाने की चेप्टा की हे और विस्तार भी 
दिया है। विभीषण के सचिव विभीपण की ओर से विनती करते 
हैं। राम जामबंत, सम्रीच, नल, नील, अंगदादि को बुलाते है' | हनु- 
मान से कहते है! कि मुझे घिभीपण साथ लगता है क्‍या में शग्श 
दो ९ लघ्मण से भी सलाह लेते है--सच को राजी पाकर लक्ष्मण 
हनुमान को सादर लेने भेजते है! | अशोकवाटिका में सीता-आब्रिज्ञटा- 
संलाप को भी कवि नहीं भूला है। वास्तव सें हृदय की प्रत्येक 
मार्मिक अवस्था का चित्रण करते में कवि सजग रहा है। हाँ, 
परुप भावों का चित्रण क्रम हे । 


लंकाकांड की कथा इसीसे थोड़े में हैे। भीतों में वीररस का 

उद्र क होना भी असम्भव था । इसीसे युद्ध का एक गीत भी नहीं है । 

रन्तु लंकाकड के अंतर्गत मार्मिक प्रसंगों का खब चिन्नण है । जैसे 

लह्षमश के शक्तिवात पर राम का शोक, हनुमान का भरत के बाण 

से गिर कर शोक करना और लक्ष्मण की मूछों की खबर पाकर 

भरत, शत्र॒न्न ओर माताओं का उद्वेस । बाद को माताओं के कारुस्य 
के सुन्दर चित्र मिलेंगे-- 


१, आली, अब रामलखन कित हैहै' । 
चित्रकूट तजी तब ते न लही स॒धि वध समेत कुसल सुत हेहै'॥ 
बारि बयारि विषम हिम आतप सरि विन्ु बसन भूमि तल्न स्वेहे' । 
कंदमूल फल फूल असन बन भोलन समय मिलत कत हेहे' ॥ 


२. बेठी सगुन मनावत माता | 
कब ऐहै' मेरे वाल कछुसत्न घर कहहु काय फुरि वाता॥ 
दूध भाव की दोनी देहों सोने चोंच भदेहों। 
जब सिय सहित विलोकि नयन भरि राम लखन पर लेहों ॥ 


बे बरदि वर. व 
र्लः श्‌ अबदर्थि कि 


तुलसी के अन्य भनन्‍्थ अं 
आली री राघो जी के रुचिर हिडोलना भूलन जेये। 
यह तुलसी की मयादा भावना के विपरीत पड़ता हे। बाद के राम- 
साहित्य-विकास में कृप्णुकाव्य स प्रभावित तुलसी के इन स्थलों ने 
बिप का काम किया है। 


४. वसंत विहार जो विद्यापति ओर सूर के ऋृष्णुकाव्य के ढंग 
का ही है जैसे--- 


खेलत बसंत राजाधिराज । नभ कोतुक देखत सुर समाज ॥ 
सोहें सखा अनुज रघुनाथ साथ । कोरिन अवीर पिचकारि हाथ ॥ 
वाजे मृदंग डफताल वेनु | छिरके सुगंध भरे मल्य रेनु ॥ 
उत युवति यूथ ज्ञानकी संग | पहिरे पट भूपन सरस रंग ॥| 
लिये छड़ी बेंत सोधे विभाग | चाचरि गुमक गावें सरस राग ॥ 


परन्तु अंत में तुलसी फिर रामकथा को उठाते हैं और सीता के 
द्वितीय वनवास का लोभ संवरण नहीं कर पाते | इससे उन्हें कुछ 
करुण परिस्थितियों का चित्रण अवश्य मिल गया परन्तु उन्होंने सीता 
को वहीं छोड़ दिया, उत्तर-रामचरित के भवभूति की तरह करुणा 
के कमण्डल से दो छींटे भी नहीं दिये-- 


दुखी सिय पतिविरह तुलसी सखी स॒त सुख चाइ । 
आंच पथ उफनात सींचत सलिल ज्यों सकुचाइ ॥ 


इसी तरह उन्होंने दुखी कैफेयी पर आवश्यकता से अधिक निष्ठुरता 
बरती है-- है 
फैफेयी जो लों जियत रही। 
तौ लो बात मात सों मुंह भरि भरत न भूलि कही ॥ 
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अवधि समीप जानि जननी जिय अति आतुर अकुलानी। 
जनक बोलइ पाँय परि पूछत ग्रेम संगन मग्रढु वानी ॥ 


३. छेमकरी वलि वोलि सुवानी | 
कुसल छेम सिय राम लखन कब, ऐहें अवधि अवध रजधानी ॥ 
सखि मुख कु'कुम वरनि सुलोचनि मोचति सोचनि वेद बखातनी। 
देवि दया करि देहि दरस फल, जोरि पानि विनवर्हि सब रानी ॥ 
उत्तरकांड की कथा एकांतत: नवीन है। तुलसी की मोलिक रचना 
है । उसमें राजा राम के आहार-विहार का सुन्दर वर्णन है जो कऋृष्णु- 
काव्य से होड़ करता है जेसे--- 

१. भोरे जानकीजीवन जागे । 
सूत्त मागध प्रवीन वेलु बीना धुनि द्वार गायक सरस राग पागे॥ 

२. देखि सखी आज रघुनाथ सो ना वनी | 


८ २५८ र 


सरजू मज्ज... कहे संग सज्जन क़िहे, 

हेतु जन पर हिये कृपा कोमल कनी। 
सजलनि आवत भवन मत्त गजबर गवन, 

लंक मगपति ठवनि कुबर कोसलघनी || 


३ कृरष्णु-छवि के ढंग पर राम-छवि के वर्णन के अनेक 
छंद है । 
.__ ४. हिंडोल में रामसीता का परवस विहार भी सूर की कल्पना 
से प्रभावित है-- 


१० 
तुलसी की मोौलिकता 


तुलसी की मौलिकता पर विचार करने से पहले हमें उत्त अन्धों 
से उनकी तुलना करनी होगी जिनका आभार - तुलसी ने स्वीकार 
क्रिया है या जो परोक्ष या अपरोक्ष रूप से तुलसी फो प्रभावित कर 
सके हैं । ये अंथ है' भागवत, वाल्मीकि रामायण, आध्यात्म रामायण, 
प्रसन्नराधव, हलुमन्नाटक और भगवदगीता | 


१. भागवत और रामचरितसानस+-मरध्ययुग के वैष्णव थम 
के आन्दोलनों में श्रीमद्भागवत्त का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा 
है। शंकराचार्य, रामानुज, माध्य और निम्वाक सभी वैष्णव 
आचार्यो' का इस ग्रंथ से परिचय था, इसका प्रमाण हमारे पास 
है। इनमें से कुछ ने भागवत पर टीकाएँ लिखी हैं और उसे प्रमाण 
ग्रन्थों में स्थान लिया है । स्पष्ट है कि मध्यझुग में श्रीमद्‌भागवत 
को मान्यता इतनी अधिक थी कि कोई भी आचाय उसे छोड़ कर 
अपने मत का अतिपादन नहीं कर सकता था। इसीलिए प्रत्येक 
आचाय को इसकी सम्यक्‌ सैद्धांतिक व्याख्या करनी पड़ी। मध्य 
युग के समस्त कृष्णभक्त संप्रदायों में भागवत के पठन-पाठन और 
कथा का प्रवन्ध था | वल्‍लभ-कुल्-सम्प्रदाय में भागवत की कितनी 
मान्यता थी। यह इसी वात से प्रगट है कि इस सम्प्रदाय के सबसे 
बड़े कवि सूरदास को अपनी मौलिक रचना को भागवत के ढाँचे पर 
 'उपस्थित करना पड़ा । 
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मानी राम अधिक जननी ते जननिहु गहनमि गही। 
सीय लखन रिपुद्सनन रास रुख लखि सब की निबही || 


इससे राम के शील की चाहे कितनी ही प्रतिष्ठा हो जाय परन्तु 
सहृदय भक्त भरत का गोरव घटता है। 


अंतिम पद से विनयपत्रिका के लेखन का आभास मिलता 


के, 
7: अनबन 
डे, 


तुलसिदास जिय जानि सुअवसर, 
भक्तिदान तब मॉँगि लियो। 
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का एक अखण्ड स्रोत बहता है ओर यद्यपि बह कांडों में विभाजित 
है तथापि यह विभाजन बहुत दूर तक कृत्रिम है ओर संस्कृत रामा- 
यणों कीं परम्परा की रक्षा के लिये ही किया जान पड़ता है । तुलसी 
के मानस में भागवत्‌ की भाँति अंतर्कथायें नहीं है परन्तु अनेक 
अंतर्कथाओं का निर्देश अवश्य है जिससे स्पष्ट है कि तुलसी ने 
कथासौछव की रक्षा के लिये उन्हें अपने काव्य में स्थान नहीं 
दिया है यद्यपि उन्होंने अपनी कथा को पुराणों के ढंग पर ही 
सोचा दे । 


पुराणों में वर्षा ओर शरद को ही स्थान मिला है, अन्य ऋतुओं 
के दर्शन नहीं होते । यह एक ऐसी परम्परा है जिसका कारण अज्ञात 
है। महाकाव्यों में समस्त ऋतुओं, दिवसरात्रि, संध्या, चंद्रोदय, 
सूर्योदय, वन, पर्वत, नदी, सागर आदि के सविस्तार वर्णन अपेक्तित 
हैं, रामचरितमानस में महाकाव्यों की प्रकृतिविपयक इन मान्यताओं 
का अनुसरण नहीं किया गया है। जहाँ प्रकृति के वर्णन भी है" वहाँ 
वे सविस्तृत नहीं है” ओर इन पर नैतिकता एवं आध्यात्मिकता का 
आरोप किया गया है। वास्तव में प्रकृति वर्णन के नाम पर मानस 
में यदि कुछ है तो पुराण-परिपाटी का वर्षा और शरद ऋतु वर्णन 
ही है। 

(४ ) वाल्मीकि रामायण में रावश के जन्म. तपस्या, वरदान 
प्राप्ति और ऋषि-मुनियों पर उसके अत्याचार की +५ः लंकाकांड में 
रावणु-बध के बाद दी हे। रामचारतमानस में यह सारी कथा 
रासजन्स की भूमिका के रूप में उपस्थित की गई ८ । इससे कथा 
विकास में कल्ात्मकता का समावेश हो जाता है। पाठक जानना 
चाहता है क्लि रास-रावण युद्ध का क्‍या कारण ६ और उसकी 
जिज्ञासा को रावण-वध तक अटकाये रखत्ता कला की दृष्टि से एक 


डी 
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भागवत्त की इसी मान्यता के कारण रामभक्त तुलसी को भी 
उसका सहारा लेना पड़ा । यही नहीं, सूक्ष्म अध्ययन से यह पता 
चलता है कि रशामचरितमानस की रचना के समय श्रीमद्भागवत 
वराबर तुलली के सामने रही है । तुलसी ने यह चेष्टा की है कि वे 
भागवत के कृष्ण के समान ही रास की स्थापना करें। वे ऐसा करते 
में सफल थी हुय हैं । यह प्रसिद्ध है कि तुलसी काशी के वल्लभ 
सम्प्रदाय के संदिर में कुछ दिन रहे थे और कदाचित्‌ वहाँ रहते 
हुए ही उन्होंने ऋष्णगीतावत्ली की रचना की। इन सब बातों से स्पष्ट 
है कि तुलली के लिये भागवत एक महत्त्वपूर्ण आधार ग्रन्थ रहा है 
यद्यपि उसका प्रभाव अधिकांश अपरोक्ष रूप में ही ढ़ ढ़ा जा सकता 
है। आगे हम इसी ग्रभाव को स्पष्ट करने की चेष्टा करेंगे 

पहले हम श्रीरामचरितमानस के ढाँ चे की बात लेते हैं--- 

( १) भागवत में ग्रन्थ के आरम्स में ऋलपदृत्त का रूपक है। 
तुलसीदास ने अनेक स्थान पर रामकथा को कल्पतरु कहा है । 
उन्होंने भी मानस के आरम्भ में रामचरितसानस के रूप में एक 
सुन्दर रूपक की प्रतिष्ठा की है । 

(२) भागयत की भांति रामचरितमानस भी सम्बाद- 
काव्य है | 

(४ ) आगवत म्रहाकाव्य नहीं हे। रामचरितमानस भी महा- 
काव्य नहीं है। ऋआव्याचार्यो' से महाकाव्यों की एक विशिष्ट परिभाषा 
दी है । उसके अनुसार मह।क्ाव्य की कथा को सर्गों' में बँटा होना 
चाहिये | महकाव्यों ओर पुराणों में सबसे महत्त्वपू्ं अंतर यही 
है कि पुराणों में कथा सम्बाद रूप में अविभाजित चलती है और 
प्रसंगोत्तर कथाओं और अंतकथाओं को भी स्थान मिलता है 
जिनका मद्मकाव्य में कोई स्थान नहीं है। रामचरितमानस में कथा 
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की दृष्टि भागवत के दृशम स्कंघ पर ही अधिक रही है जिसमें भग- 
वान श्रीकृष्ण की कथा है। नीचे हम उन प्रसंगों की तुलना करेंगे 
जिन पर भागवत का ऋण है-- 


(१ ) भागवत स्कंघ १० अध्याय १ छंद १४-२६ में प्रथ्वी के 
ब्रह्मा के पास जाने, ब्रह्मा आदि देवताओं की स्तुति ओर ब्रह्म का 
आकाशवाणी का वर्णुन है। रामचरितमानस में यह प्रसंग इस. 
प्रकार है-- 

अतिसय देख घर की हानी | परम सभीत घरा अकुलानी ॥ 


भ< भ८ ५८ 


धेनु रूप घरि हृदय विचारी । गई तहाँ जहँ सुर मुनि भारी ॥ 

निज्ञ संताप सुनाएसि रोई। काहूँ ते कछू काज न होई ॥ 
छुंद--सुर मुनि गंधवों मिल कर सववां गे विरंचि के लोका | 
संत गोतनथारी भूमि विचारी परम विकल भय सोका ॥ 


ब्रह्मा सव जाना मन अलुमाना मोर कछु न वसाई। 
जाकर ते दासी सो अविनासी हमरेठ तोर सहाइ॥ 


सोरठा--धरनि धरहि मन धीर कह विरंचि हरिपद्‌ सुमिरु। 
जानत जन कर पीर प्रभु भंजिहि दारुन विपात ॥१८७॥ 


994 विरंचि सन हरपि नयन वह नीर । 
अस्तुति करत जोरि कर सावधान मति धीर ॥ 


३4 २९ हर 
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दोष है। सम्भव है तलसीदास ने भागवत की कंसवध कथा से 
रामकथा को इस रूप में उपस्थित करने का सूत्र ग्रहण किया हो । 


(४ ) भागवत में कष्ण कथा की समाप्रि पर वेदव्यास ने एका- 
दश स्कंध के अंतर्गत आध्यात्मिक और दाशनिक विपयों पर 
गीताओं के रूप में सम्बाद उपस्थित किये हैं । रामचरितमानस के 
उत्तरकांड में रामकथा केवल कुछ प्रष्ठों पर समाप्त हो जाती है और 
शेप प्रष्ठों में सागवत के एकादश स्कंघ की भाँति ही आध्यात्मिक 
विवेचन चलता है भागवत में कृष्ण ने उद्धवः से गीता कही है, 
रामचरितमानस के उत्तरकांड में भी इस प्रकार की एक गीता है 
जो राम ने पुरवासियों के प्रति कही है, रामचरितमानस के उत्तर- 
कांड में कागभुशुण्डि ओर गरुणसंवाद का वही स्थान है जो भागवत 
में एकादश स्कंव का है । 


( ६ ) भागवत के द्वादश स्कंघ सें भागवत के बिपयों की सूच- 
निक्रा उपस्थित की गई है। लगभग सभी पुराणों के अंत में इसी 
प्रकार की विशेष सूची मिलत्ती हे। रामचरितमानस के उत्तरकांड 
में तुलसीदास ने भी कागभुशुण्डि के मुख से इसी प्रकार की सूची, 

कहलाई है । ( उत्तर० ६४-६८ ) 


( ७ ) भागवत्त की तरह तुलसीदास की रामकथा भी माहात्म्य 
के साथ समाप्त होती है । 


ऊपर हमने यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि श्रीमद्‌भागवत 
ओर रामचरितमानस का संगठन एक प्रकार का है और तुलसीदास 
इस बिपय में अवश्य ही श्रीमद्भागवत के ऋणी हैं परन्तु अनेक 
प्रसंगों की तुलना करने पर यह निश्चय हो जाता है कि तुलसीदास 
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“जल्ोचन अभिरामा तनु घनश्यामा निज आयुष भुजचारी । 
भूपन वनसाला नयन बिसाल्ा सोभा सिंधु खरारी ॥” 


, भागवत में देवकी जिस प्रकार बालक कृष्ण की प्राथना करती 
हैं उसी प्रकार मानस में कौशल्या बालक राम की प्रार्थना करती हैं । 
भागवत में देवकी सगवान्‌ के ऐश्वय का बुत करतो हुई ऋहती 
हँ--वही परम-पुरुप परमात्मा अब मेरे गर्भवासी हुए, यह आपकी 
अदूभुत मनुष्य-लीला नहीं तो ओर क्या ९ मानस में कोशल्या भी 
इसी प्रकार चिंता करती है-.- 


मस डर सो वासी यह उपहासी सुनत घीर मति थिर न रहे । 


भागवत में देवकी विनती करती है -- आप शंख, चक्र, गदा ओर 
कमल की शोभा से युक्त अपना यह चतुभुज रूप छिपा लीजिए, 
सामान्य बालक का रूप घारण कर ल्ीजिए।”? भगवान भी तुरन्त 
एक साधारण शिशु का रूप धारण कर लेते हैं । मानस में भी इसी 
प्रकार है-.- 

माता पुनि बोली सो मति डोली तजहु वात यह रूपा । 

कीजे सिश्चु लीला अति प्रियसीला यह सुख परम अनूपा॥ 

सुनि वचन सुजाना रोदन ठाना होइ बालक सुर भूपा॥ 
भागवत में बालक कृष्ण देवकी को उसके पूर्व. जन्म और बरदान- 
प्राप्ति की कथा सुनाते हैं। मानस में तुलसी इस प्रकार की ऋथा 
का संकेत ही करके रह जाते हैं. 

कद्दि कथा सुनाई मातु चुकाई जोई अकार सुत प्रेस लहै । 
१३ 
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गगन तन्रह्म वानी सुनि काना । तुरत फिरे सुर हृदय जुड़ाना ॥ 
तथ ब्रह्मा धरनिहि' समुझावा। अगम भई भरोस जिय आवा ॥| 


4०५ 


हा १ # ५ 8. बन्ह (5 सिखाई 
निज लोकहिं विरंचि गे देवन्ह इह३ सिखाई। 
बानर तनु धरि घरि महि हरिपद सेवहु जाई ॥| 


(२) भागवत और रामचरितसानस में भगवान्‌ के प्राकख्य 
के प्रसंग लगभग मिलते-जुलते हैं। “जिस समय भगवान्‌ के आवि- 
भाव का अवसर आया, रवगे में देवताओं की नोवतें अपने आप 
वज उठीं | किन्नर और गंध मधुर स्वर से गाने लगे और सिद्ध 
ओर चारण भगवान्‌ के मंगलमय गुणों का वखान करने लगे। 
विद्याधारियाँ अप्सराओं के साथ नाचने लगीं। बड़े-वड़े देबता और 
ऋषि-मुनि आनन्द से भर कर पुष्पों की वषों करने लगे--जल से 
भरे हुये वादल धीरे-धीरे समुद्र के पास जाकर गजेना करने लगे।” 
( भाग० स्कंध १० आ० ३ छंद २-८ ) 


गगन विसल संकुल सुर जूथा | गावहिं गुन गंधवे वरूथा ॥ 
बरपहि सुमन सुअंजुलि साजी | गहगहि गगन दुँदुभी बाजी॥ 
अस्तुति करहिं नाग झुनि देवा | बहु बिधि लखहिं निज-निज सेवा॥ 


--( बालकांड १६१ ) 


दोनों अन्थों में बालक भगवान्‌ का रूप भी एक प्रकार का है। 
है। भागवत रे लिखा है--“डउसके नेन्र कमल के समान कोमल 
और विशाल है । चार सुन्दर हाथों में शंख, चक्र, गदा, और कघल 
लिये हैं | वक्तस्थल पर श्रीव॒त्स का चिह्न है.. वा कालीन मेघ के 
सम्तात परम सुन्दर स्यामत्न सरीर ।? 
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रूप दिखलाते हैं, उसी प्रकार भगवान्‌ राम कोशल्या को अपना 
विराट्‌ रूप दिखाते हँ-- 


देखरावा मातहिं निज अद्भुत रूप अखंड। 
रोम रोम भ्रति ल्ञागे कांटि कोटि ब्रह्मंड ॥ 


“| वालकांड २०१ ) 


( २ ) भागवत स्कंथ १० ७० ४४ में शरोकृष्णु के अध्यात्म के 
प्रसंग में लिखा है--/परोक्षित ।! भगवान्‌ श्रीकृष्ण और बलराम 
साथ विद्याओं के प्रवत्तक हैं। इस समय केवल श्रेष्ठ सनुप्य का-सा 
व्यवहार करते हुए ही वे अध्ययन कर रहे थे | उन्होंने गुरु जी के 
केवल कहने मात्र से सारी विद्याएँ सीख लीं।” रामचरितमानस में 
भी इसी प्रकार का कथन है--- 


गुरु-गृह गये पढ़न रघुराई। अल्पकाल विद्या सब आई ॥ 
जाकी सहज स्थास श्रुति चारी। सो हरि पढ़ यह कौतुक भारी ॥ 


(७ ) भागवत के श्रीकृष्ण के सथुराग्वेश और रामचरित- 
मानस के राम-लक्ष्मणु के जनकपुर-प्रवेश में इतना अधिक साम्य है 
कि कोई भी पाठक इस बात से इंकार नहीं कर सकता कि तुलसी के 
सामने भागवत का यह प्रसंग था । 


( ८ ) भागवत के रंगमूमि-प्रवेश के दर्शकों के विश्वम को तुलसी 
ने अपने मानस में उसी तरह रख दिया हे--/जिस समय भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण बलरामज़ी के साथ रगभूमि में पधारे, उस समय बड़े-बड़े 
पहलवान यह समझ कर कि इनका शरीर वजञ्ज-सा कठोर है, रोद्र 
रस का अनुभव करने लगे । साधारण मनुष्यों ने ऐसा समझता कि 


१६४७ तुलसीदास : एक अध्ययन 


(३ ) भागवत के ऋष्ण जन्मोत्सव ( अध्याय ४० छंद १-१६ ) 
के वर्णन को सूरदास ने सूरसागर में उसी त्रकार सविस्तृत लिखा 
हे ओर कदाचित्‌ तुलसीदास भागवत और सूरसागर दोनों के 
वर्शनों से प्रभावित हैं यद्यपि उनका वर्णन संद्षेप में है ( बालकांड 
२१६४ 2 


(४ ) भागवत में नामकरण के अवसर पर सहर्पि गगे कहते 
> 2४ ५६ रे पुत्र क त््प्रो का उः हें 4) ॥ पी ने 5 
-- तुम्हारे पुत्र के और भी कई नाम है तथा रूप भी अनेक हैं। 
में तो उन नामों को जानता हूँ परन्तु संसार के साधारण लोग नहीं 
० हें >> + 5 9 ३ 
जानते हैं ।” मानस सें वसिष्ठ भी इसी प्रकार कहते हैं-- 


इन्हके नाम अनेक अनूपा। में नूप कहब स्वमति अनुरूपा॥ 
“--( बालकांड १६६ ) 


(४ ) भागवत में बालकृष्ण के चमत्कारों का सुन्दर वर्णन है। 
उन्हीं के ढंग के कुछ चमत्कारों की स॒ष्टि तुलसीदास ने की है--. 


एक बार जननी अन्हवाएं | करि सिंगार पलनों पौढ़ाए॥ 
निज कुल इष्टदेव भगवाना | पूजा हेतु कोन्ह अस्नाना || 
करि पूजा नेवेद्य चढ़ावा |आपु गई जहें पाक बनावा | 
बहुरि मातु तहवाँ का आई । भोजन करत देख सुत जाई॥ 
गेजननी सिसु पहिं भयभीता | देखा बाल तहाँ पुनि सूता ॥ 
बहुरि आइ देखा सुत सोई | हृदयँ कंप सन धीर न होई॥ 
इहाँ उहाँ दुइ बालक देखा। मति श्रम मोर कि आन बिसेखा |! 
देखि राम जननी अकुलानी। प्रभु-हँसि दीन्ह मधुर भुस्कानी ॥ 


भागवत में मादी-प्रसंग में वालकृष्णु जिस प्रकार साता को विराद 
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विदुपन्ह प्रभु विराटमय दीसा। चहु मुख कर पग लोचन सीसा ॥ 
जनक-जाति अवलोकर्हि कैसे | सज्नन सगे प्रिय लागहिं जैसे ॥ 
सहित विदेदह विलोकहिं रानी। सिस्सु सम प्रीति न ज्ञाति बखानी ॥ 
जोगिन्द परम तत्त्वमय भासा। सांत सुद्ध समर सहज्ञ प्रकासा ॥ 
हरि. भगतनह देखे दोउ श्राता। इप्ददेव इध सब सुखदाता ॥ 


--( बालकांड २४२ ) 


(६ ) तुलसीदास ने किर्ष्कियाकांड के अंतर्गत वबषों और शरद्‌ 
वर्णन की भागवत के आधार पर ही लिखा है। कहीं-कहीं तो उन्होंने 
भागवत्त की सामग्री उसी प्रकार, वदले बिना, ग्रहण कर ली है । 
बीसवें अध्याय की क्गस्षम समस्त सामग्री का उपभोग तुलसी ने 
अपने ढंग पर कर लिया है । (तुलना कीजिए भाग आ० २० छुंद ३- 
३४४ ओर कि० ४२२-४२४ ) एवं भा० अर० वही छंद ३२-४६ ओर 
कि० ४२४-४२४ ) अंतर फेबल इतना है कि तुलसी ने भागवत की 
दार्शिनिक उपमाएँ नहीं ली हैं. और असंग को एकदस ज्ञानमंड्ित 
नहीं कर दिया | उसडी दृष्टि नेतिक तत्त्वों पर अधिक है। तुलसी 
ने भागवत के प्रकतिव्णन ढंग को इसलिए ग्रहण क्रिया है कि यह 
ढंग उनके लिए अत्यन्त बपयोगी था ओर तुलसी की मेतिकता ओर 
मयोदा की भावना भी इसमें पुष्टि पा ज्ञाती थी। इस ढंग को तुलसी 
मे अन्य स्थानों पर भी यर्किचित्‌ ग्रहण किया है | 


( १० ) भागवत में गोपियों की कृष्णवियोग की प्रलापपूर्ण 
उक्तियाँ ही रामचरितमानस के उस प्रसंग में प्रतिध्वनित होती हैं जहाँ 
पा के बाद राम विरहकुल होकर लतातरुओं से इस प्रकार 
पूछते है--- ह 
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ये कोई श्रेप्ठ पुरुष हैं और इसी अवस्था में उनकी विचित्रताओं का 
स्मरण करके अद्भुत रस की अनुभूति की | श्लियों को ऐसा जान 
पड़ा मानो ये सूर्तिमान कामदेव हैं। वे शज्ञार-रस की अनुभूति में 
तन्मय हो गई' । ग्वालवाल्न उन्हें अपना स्वजन समझ कर हँसने लगें 
ओर हास्यरस का आस्वादन करने लगे। प्रृथ्वी के दुष्ट शासकों ने 
यह समझ कर कि हमारे शासन करनेवाले--हमें दंड देनेवाले 
हैं, उनमें चीररस का अनुभव किया और माता-पिता के समान 
बड़े-बूढ़ों ने उन्हें नन्‍हें-नन्‍्हें बच्चों के रूप में अखाड़े में आते देख - 
करुणारस की अनुभूति प्राप्त की । कंस ने समझा कि यह तो हमारा 
काल ही है और इस प्रकार वह भयानक रस की अनुभूति में डूब 
गया । अज्ञानियों ने उनके शरीर पर हाथी का खून, मद आदि लगा 
देख कर विक्ृत रूप की कल्पना की, इसीलिये उन्हें वीभत्सरस का 
अनुभव हुआ । योगियों ने उन्हें परमात्वतत्त्व समझ कर शांवरस 
का साक्षात्कार किया। भगवान्‌ के भक्त और वृष्णिवंशी उन्हें अपना 
इष्टदेव समझ कर प्रेम और भक्ति के रस में डूब गये । 


रामचरितमानस में राम-लक्ष्मण के स्वयंबर में पहुँचने पर भी 
॥ द 
इसी प्रकार का वर्शन है--- 


जिन्हके रहो भावना जैसी। प्रभु मूरति तिन्‍्ह देखी तैसी ॥ 
देखहिं रूप महा रनधीरा | मनहूँ बीररस घरे सरीरा॥ 
डरे कुटिल नृप प्रभुहिं निहारी | मनहुँ भयानक भूरति भारी॥ 
रहे अछुर छल छोनिष वेषा। तिन्ह प्रभु प्रगट काल सम देखा ॥ 
पुरबासिन्द देखे दोड भाई। नर भूषन लोचन सुखदाई ॥ 


नारि विल्ञोक्िं हर॒पि हियँ, निज निज रुचि अनुरूप । 
जनु सोहत सिंगार धरि, मूरति परम अनूप ॥ 
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का सविस्तार वर्णन करते हैं (वालकांड १६--२७) जैसा हम अन्यत्र 
कह चुके हैं. उत्तरकांड का ढाँचा भागवत के ग्यारहवें स्कंध पर 
खड़ा किया गया है; परन्तु उसमें दाशंनिक विवेचन की अपेक्ता ज्ञान 
के ऊपर भक्ति की महत्ता ही अधिक स्थापित की गई है | रामचरित- 
मानस में संत-असंत, ज्ञान और भक्ति के इन्द्र और चर्णोश्नम धर्म 
को विस्तार मिला है। भागवत के ग्यारह-वारह्‌ स्कँध में यही सब 
विषय आते है परन्तु वहाँ उनका वर्णन विशद नहीं है । 


भागवत और रामचरितमानस के दाशेनिक और आध्यात्मिक 
भावों सें भी साम्य है। यद्यपि आचार्यों ने श्रीमदूभागवत पर 
अनेक धार्मिकवादों का आरोप किया है, हम यह जानते हैं कि उससे 
मूल में अद्वेंत का ही समर्थन होता है। वास्तव में भागवत ओर 
रामचरितमानस का आध्यात्मिक संदेश एक ही है। इसे हम अद्वेत 
भक्ति कह सकते हैं। रामचरितमानस में अद्वैतवाद का ही समर्थन 
मिलता है परन्तु यह अद्वैतवाद शंकर के अद्ैववाद और रामानुज़ 
के विशिष्टाइ्तवाद से भिन्न है | यह भिन्नता इस कारण है कि तुलसी 
की दाशनिक भूमि उनकी अध्यात्म भूमि से प्रभावित है। वे तके- 
वादी नहीं । एक ही पंक्ति में वे नियण ब्रह्मवादी भ्री हो जाते है 
ओर साथ ही सगुण त्रह्मगादी भी बने रहते है' । थे उत्तरकांड में 
कहते 


के [4 पक शिरोमरण 
जे सगुण निर्गंश रूप रास अनूप सूप शिरोसणे 
(८ २८ 4 


जे ब्रह्म अजयद्दैत अतुभव गम्य मन पर ध्यावहीं। 
ते कहहु जानहु नाथ हम तव सगुन जस नित गावहीं॥ 
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लछिमन समुकाए बहु भाँती | पूछत चले लता तरू पाँती ॥ 
हे खग मृग हे मधुकर श्रेनी। तुम्ह देखी सीता मगनेनी॥ 
खंजन सुक कपोत मस्ग मीना | सधप निकर कोकिला प्रवीना ॥ 

कुन्दकली दाड़िम. दामिनी। कमल सरद ससि अहि भामिनी॥ 
बरुन पास मनोज धन-हंसा | गज केहरि निज सुनत प्रसंसा ॥ 
श्रीफल कनक कदलि हरषाहीं। नेकु न संक सकुच मन माहों || 
सुन॒ जानकी तोहि बिन आजू। हरपे सकल पाइ जन राजू ॥ 
किमि सहि जात अनख तोहिं पाहीं | प्रिया बंगि प्रगट्सि कस नाहीं ॥ 
एहि विधि खोजत बिलपत स्वामी । मनहु महा बिरही अति कामी ॥ 


--( आरण्यकांड २६ ख ) 


तुलना से यह पता चल जाय्गा कि तुलसीदास भागवत के 
गोपीविरह 'से परिचित थे। यह तुलसीदास की मौलिकत्ा है कि 
उन्होंने मूल भावना भागवत से लेकर उस पर रीतिशासत्र का रंग 
चढ़ा कर एक नई संप्टि की है| उन्होंने नारी-अंगों के उपसानों को 
एक स्थान पर रख दिया है ओर इस प्रकार श्रीजानकी जी के सोंदय 
का उद्घाटन लिया है । 


( ११ ) भागवत स्कंध १२, अध्याय २ में व्यास जी ने कलयुग 
का विस्तारपूर्वक वर्णन किया है। मानस उत्तरकांड में भी इसी 
प्रकार कलियुग का वर्णन है। 


ऊपर भागवत के अनेक ऐसे उद्धरण उपस्थित किये हैं जो सब 
हमारे प्रतिपाद्य विपय पर प्रकाश पड़ता है । इनके अतिरिक्त अनेक 
अन्य प्रसंगों और स्थलों पर भी भागवत का प्रभाव लक्षित है। 
भागवत स्कंध १२ अध्याय ३ में नाम संकीते., का माहात्म्य है। 
रामचरितमानस की कथा के आरम्भ में तुलसी राम नाम के माहात्म्य 
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ही अभिव्यक्त होता है । इस वपु की कितनी महिमा है जो में जगत्‌ 
रचयिता स्वयं ब्रह्मा भी समाहित चित्र के द्वारा समममने में समर्थ 
नहीं हो रहा हूँ, फिर सुख, चेतन्य और आत्मभूत तुम्हारे साक्षात्‌ 
स्वरूप की महिमा में कैसे समझ सकूगा। अथात्‌ वह वोधगम्य 
नहीं है, साक्ञात्‌ वोध-स्वरूप है। श्रीमद्भागवत, भगवदूगीता और 
रामचरितसानस तीनों ग्रन्थों में निरमुण की अपेक्षा सगमुण को ही 
सहजसाध्य माना है। भगवतगीता में स्पष्ट लिखा है कि अव्यक्त, 

निविशेष ब्रह्म में आसक्ति कठिन है और उस आसक्ति का वनाये 
रखना और भी कठिन है, इसीलिए इन तीनों ग्रंथों में सक्तियोग 
की ही अधिक महत्ता है | तुलसीदास ने इसीलिए ज्ञान के पंथ को 
कृपाण को धार कह कर भक्ति के सहज मार्ग को ही प्रतिष्ठा की है । 

वास्तव में उपरोक्त तीनों अंथों का वीज आध्यात्म तत्त्व एक ही है 
जिसे गीताकार ने इन शब्दों में कहा है-- 


९ सबंध ५ र्त्यि 25 किक मामेक + + ८ 
मान परित्यज्य सा्मेक॑ शरण न्रज्ञ ( १८-६६ ) 
तमेच शरण गच्छे सर्वभावेन भारत ( १८-६२ ) 
रामचरितमानस में भगवान रामचंद्र भी इसी प्रकार कहते है-- 


जो परलोक इहॉँ सुख चहहू। सुनि मम वचन हृदय दृढ़ गहहू ॥ 
सुलभ-सुखद मारग यह भाई । भगति मोरि पुरान श्रुति भाई ॥ 


भागवत के श्रीकृष्स और मानस के श्रीरामचंद्र में भी समानता है । 
भागवत के श्रीकृष्ण परअह्य हैं और ब्रह्मा, विप्सु, महेश में से कोई 
भी इनकी कोटि तक नहीं पहुँचते। यही परत्रह्म कृष्ण अवतार 
धारण करते है' । इन परत्रह्म कृष्ण का स्वाभाविक रूप निगुण हूँ 
परन्तु वे अपने सगुण रूप में गोलोक में निवास करते है'। भक्त 
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इसी दृष्टिकोण के आधार पर तुलसीदास ने निर्गंण और सगुण में 
तादात्म्य में स्थापित किया है और कहा है-- 


अगुनहिं सगुनहिं नहिं कछ भेदा | गावत मुनि पुरान बिधि वेदा ॥ 
निगण ब्रह्म सगुन भये केसे | जल हिम उपल विज्ञग नहिं कैसे ॥ 
भागवत का दृष्टिकोश भी यही है--- 


इत्थं सतां ब्रह्म सुखानुमूला 
दास्य॑ गतानां परदेवतेन | 


मायाश्रितानं॑ नरदारकेण 
साद्ध विजहु; ऋतपुण्य पुद्ना: ॥ 


( ज्ञानियों की रागट्वेष विम्लुक्त विशुद्ध मनोबृत्ति में जो अखंड 
सचिदानन्द रूप से प्रकाशित होते है", दास्यभक्ति-परायणश भक्त 
साथकों के लिए जो साक्षात्‌ करुणानिधान परदेवत के रूप में प्रकट 
होते है', ओर मायाश्रित व्यक्तियों के सामने जो मनुष्य-बालक के 
रूप में 'प्रतीत होते है”, उन्हीं साक्षात्‌ भगवान्‌ के साथ कृतपुण्य- 
पुज्ञ त्जगोप बालक इस प्रकार विचिन्न योजनरूप लीला-विहार कर 
रहे है' ) 
अस्यामि देव बपुषो सदमुअहस्य 
स्वेच्छामयस्य न तु भूत सयस्य कोडपि | 


3 


नेशे महि त्ववसितु' मनसान्तरेश 
साज्ञात्तनेव किमुतात्म सुखानुभूतेः ॥ 


( है भगवन्‌ ! यह जो आपका नील जलद-कान्ति शरीर है, 
यह भोतिक या सात्रिक नहीं है। यह आपके भक्तों के इच्छानुसार 
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वर्णाश्रम संस्थापन जैसे बिपयों पर लिखा गया है, परन्तु तुल्नसी के 
समय में इन विपयों पर अधिक विस्तार से और अधिकारपूर्ण ढंग 
से कहने की आवश्यकता थी | इसीलिये तुलसी ने इन प्रसंगों पर 
विशेष बल दिया । यह भी संभावना है. कि तुलसीदास ने भागवत्त 
के उद्धव के चरित्र को अपने सामने रख कर ही भरत के चरित्र का 
निर्माण किया है। सत्संग, नामसाहात्न्य, आत्मा-परमात्मा और 
भक्तियोग के प्रकरणों में भी तुलसी थोड़े-बहुत भागवत के 
ऋणी हैं । 


:--वात्सीकिी और रामचरितमानस--वाल्मीकि रामायण 
और रामचरितमानस दोनों रामकथा संबंधी महत्त्वपूर्ण अंथ हैं। 
रामकथा-सम्धंधी सबसे पहला ग्रंथ कदाचित्‌ वाल्मीकि रामायण ही 
है | यद्यपि कुछ विद्वानों का कहना है कि “दशरथ जातक” इससे 
पहले की चीज़ है या इसकी समकालीन रचना है । जो हो, वाल्मीकि 
रामायण रामकथा का आदि पअ्ंथ है और तुलसी ही क्या, 
सभी पुराण और रामायणें अपनी कथा के लिए इसी ग्रंथ की 
ऋणी है । 


उपरोक्त दोनों भंथों में सबसे महान अंतर दृष्टिकोण का है। 
वाल्मीकि चरित्रकाव्य लिख रहे हैं। पहले ही श्लोक में वाल्मीकि 
नारद से पूछते हैं--“इस समय संसार में गुणवान्‌, वीर्यवान, 
धर्मज्ष, कृतज्ञ, स्यादी टदृढ़न्नत बहुत प्रकार के चरित्र करनेवाला, 
प्राणीसान्र का हित करनेवाला, बिद्दान्‌ , शक्तिमान्‌, अति दशेनीय, 
आत्मज्ञानी, क्रोध जीतनेवाला, तेजस्थी, निन्दारहित, जिसके संग्राम 
में क्रोध उत्पन्न होने पर देवता भी भयभीत हों, ऐसा कौन है ? हे 
महर्षि | यह्द जानने की मुझे उरकट इच्छा हे ओर आप ऐसे मनुष्यों 
के जानने में समर्थ भी हैं |” नारद जी उत्तर में अयोध्या के राजा 
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के आनन्द के लिए यह गोलोकवासी छृष्णु वृन्दावन- में अवतार 
लेते है! | तुलसीदास ने अपने राम को भागवत के श्रीकृष्ण के 
समान ही प्रतिष्ठित किया है। उनके राम भी परत्रह्य है' ओर सगुण 
रूप से साक्रेतवासी है' | ब्रह्मा, विष्णु और शिव डनकी वंदना 
करते है' | निर्गेण ब्रह्म ( राम ) भक्तों की रक्षा और प्रथ्वी के 
भारहरण के लिए दाशरथि रास के रूप में अवतार लेते है' । तुलसी 
ने कहीं-कहीं रास को महाविष्णु भी कहा है; परन्तु इस ओर उनका 
आम्रह अधिक नहीं है । हो सकता है, ऐसा आध्यात्म रामायण के 
प्रभाव के कारण हुआ हो जिसमें राम विष्णु के ही अवतार है 
परत्रह्म नहीं हे' । 


अंत में, भागवत और रामचरितमानस की तुलना करने पर 
हम इस सिद्धान्त पर पहुँचते है! कि तलसीदास ने भागवत का 

रा ही नहीं लिया हे, उन्होंने अपने सामने भागवत का ही आदशे 
रक्खा है। उन्होंने रामकथा को कृष्णुकरथा के ढाँचे पर खड़ा किया 
है और राम का वही रूप गढ़ा है जो रूप भागवत्त में कृष्ण का है। 
इस सामान्य साम्य के अतिरिक्त तलसी ने भागवत के अनेक ग्रसंगों 
बणुनों और काव्योपयोगी स्थलों से सहारा लिया है और कहीं-कहीं 
तो उनका उल्था-मात्र कर दिया है। जहाँ-जहाँ तलसी की सनोवृत्ति 
भागवत की वर्णशनशैली से मिल गई है, वहाँ-वहाँ तलसी ने वह 
वर्शुनशैेली अपना ली है। उदाहरणाथे हम वषो और शरद के 
वर्णुन उपस्थित कर सकते है” | तल्लसी नीति को महत्त्व देते थे। वे 
ससाज ओर व्यक्ति के जीवन को मर्यादाभाव से पोषित देखना 
चाहते थे। भागवत के उपरोक्त बणुनों ने उन्हें इसीलिए आक्ृष्ट 
कया के उनकी शेंली में वे प्रकृति-चित्रण के साथ-साथ उच्च नेतिक 
तत्त्वों की स्थापना कर सकते थे। भागवत में भी संत-असंच और 
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“४सासकथा जग मंगल करनी |” 
“रमभगति-भूपित जिय जानी। सुनिहहि सुजन सराहि सुबानी ॥”? 
“रामचरित सर विन्नु अन्दवाएँ। सो श्रम जाइ न कोटि उपाएँ ॥” 


तुलसी का सारा ग्रंथ इसी रामभक्ति पूर्ण दृष्टिकोण से प्रभावित है । 
तुलसी के राम विष्णु के अवतार नहीं, परत्रह्म हैं | वे तह्मा, विष्णु 
ओर महेश के ऊपर हैं ( विधि हरि शम्भु नचावन हारे )। वे जहाँ 
भक्तों और साधुओं के परित्राण के लिए और दुु्टों के बिनाश के 
लिए अवतार लेते हैं या भक्तों के आनन्द के लिए अथवा भक्तों 
की बात पूरी करने के लिए । 


[कल ५ ४ ७०. होती >> मे 

वाल्मीकि की रामकथा पंचम सर से आरम्भ होती है। अयोध्या 
के राजा दशरथ ने वैभव का वर्णेन करने के बाद वाल्मीकि दशरथ 
की पुत्र-विषयक चिंता दिखलाते हैँ । वाल्मीकि में राजा मंत्री को 
वुलाते हैं और सुमंत्र द्वारा पुरोहितों और गुरुओं को बुलाते हैं । 
उन्हें पुत्र न होने का दुःख बतला कर अश्वमेध यज्ञ करने की इच्छा 
प्रकट करते हैं। ऋषि लोग उनकी बात स्वीकार करते है', परन्तु 
इसी समय सुर्मत राजा से कहते है' कि उन्होंने सनत्कुमार से सुना 
है कि खक्लीऋषि उन्हें पुत्र देंगे। सुमंत के यह वचन सुन कर राजा 
ने गुरु वशिष्ठ को वुलाया उनकी सलाह ले मंत्री और रानियों को 
ले कर वे झगी ऋषि के आश्रम में गये जो दूर अंग देश में था। 
यहाँ अंग देश के राजा ओर उनके मित्र रोमपाद भी बेठे थे। कुछ 
दिनों वहाँ रह कर दशरथ रोमपाद और रऋगी ऋषि को ले कर 
अयोध्या लीट आये | आ'गी ऋषि ने यज्ञ के लिये विशाल आयोजन 
कराया | राजा के समस्त सम्बंधी ओर दूर देश के राजा इकदठे 
हुए। निश्चित तिथि को यज्ञ आरम्भ हुआ। इस समय यज्ञ के लिए 
छोड़ा हुआ घोड़ा लीट आया था। वाल्मीकि में यज्ञ के अवसर पर 
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रामचंद्र का नाम लेते हैं ओर उनके गुण बतलाते हें | इन श्रेष्ठ 
चरित्रवान्‌ पुरुष श्री रामचंद्र में विष्णु के अवतार का भी आरोपण 
किया गया है पुत्रेष्टि यज्ञ के अवसर पर ब्रह्मा सहित देवता विष्णु 
से प्राथना करते हैं कि वे रावण आदि राक्षसों के नाश के लिए 
मनुष्य रूप में अवतार लें और विष्णु राजा दशरथ को अपना 
पिता बनाना स्वीकार करते हैं। विद्वानों का कहना है कि राम 
विष्णुत्व का आरोप वैष्णव घममम के प्रथम पुनुरुत्थान के समय हुआ 
आर वे अंश प्रत्तिप्त हैं, जिनमें राम को विष्णु या विष्णु का अवतार 
कहा गया है | यदि हम इन अंशों को प्रक्षिप्त रवीकार न करें तो हम 
यह कह सकते हैं कि बाल्मीकि विष्णु के अवतार राम को श्रेष्ठ 
चरित्रवान्‌ पुरुष के रूप में सामने रख रहे हैं। गोस्वामी तुलसी- 
दास है रामचंद्र इनसे भिन्न हैं उनका हृष्टिकोण इन पंक्तियों से 
स्पष्ट है--- 


मंगलकरनि कलिसल हरनि तुलसी-कथा रघुनाथ की। 
गहि कूर कविता सरित की ज्यों सरित पावन पाप की ॥ 
प्रभु सुजस संगति भनिति भज्ति होइहि सुजन मन भावनी । 
भव अंग भूति ससान की सुमिरत सुहावनि पावनी ॥| 


तुलसीदास राम को श्रेष्ठ और आदशंचरित्र के रूप में उपस्थित 
नहीं कर रहे हैं। उनके रास तो स्वयं भगवान्‌ हैं जो मानवीय दुर्व- 
लताओं से ऊपर हैं। वे अपनी लीला-द्वारा संसार के सामने 
सांघारिक व्यवहारों में मयोदा और श्रे छतम गुणों की स्थापना भले 
ही करते हों, तुलसीदास की रामकथा रामभक्ति की स्थापना के 
लिए लिखी गई है। यही एक लक्ष्य तुलसी के आगे दे। वे 


ऋह 2 
७, 
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काव्य लिख रहे है! | शिशु और बालक राम उनके लिए अनुपयोगी 
है' | वे तो लीला काव्य लिख रहे है'-- 


व्यापक्र सकल अनीह अज, निगु न नाम न रूप । 
भगत हेतु नाता विधि, करत चरित्र अनूप ॥ २०५ ॥॥ 


तुलसी ने उन सब प्रसंगों को मद्रत्त्वपूर् स्थान दिया है जो भक्त 
की भक्तिभावना को करने में काम आ सकते है । 


वाल्मीकि ओर तुलसी का विश्चामित्र प्रसंग लगभग एक-सा है, 
परन्तु तुलसी ने समस्त अप्रासंगिक प्रकरणों को हटा दिया है। 
दृष्टिकोश के अंतर ने यहाँ भी अंतर कर दिया है। वाल्मीकि में 
दशरथ राम के वालक होने ओर रावणादि राक्षसों की निर्देयत्ता 
ओर उनके पराक्रम की दुह्ाड देते है'। तुलसी में दशरश्र की उक्तियों 
को अधिक मनोवैज्ञानिक बना दिया गया हे-- 


चोथपन पायडेँ सुत चारी, , किप्तोरा २८८ 


वाल्मीकि में दशरथ की वात सुन कर ऋषि रुष्ट हो जाते है' ओर 
चले जाना चाहते है' (अ० २१ ) तुलसी सें हर्पित होते है” ( हृदय 
दरप माना मुनि ज्ञानी २०८ ) । दोनों अंथों में वशिछ को सममाना 
पड़ता है और अंत में राजा राम-लक्ष्मण को विश्वामित्र के साथ 
भेज्न देते है', परन्तु जहाँ वाल्मीकि में यह सब सबविप्तार है, वहाँ 
तुलसी इतसे संक्तेप से काम लेते है -- 


तव वसिछ बहुविधि समुझावा। नप संदेह नास कहें पावा॥ 


वाल्मीकि रामायण में विश्वामित्र का विद्यादान देना, अंग देश और 


२०६ तुलसीदास : एक अध्ययन 


दानादि का सबिस्तार वणन है। रामचरितमानस में यह प्रकरण 
इस श्रकार हे 


एक वार भूषति मनमाहीं। भें गलानि मोरे सुत नाहों॥ 
गुरु ग्रह गयउ तुरत महिपाला | चरन लागि करि विनय विसाला ॥ 
निज दुखछुख सब गुरुहि सुनायउ | कहि वसिष्ठ बहु विधि समुकायउ ॥॥ 
धरहु धीर होइह॒हिं सुत चारी। त्रिभुवन विदित भगत भय हारी ॥ 
आंगी ऋषिहि वसिए्ठ बुलावा। पुत्र काम सुभ यज्ञ करावा | 
भगति सहित मुनि आहुति दीन्हें। प्रगटे अगिनि चारुकर लीनहें | 
जो कुछ वसिष्ठ हृदय विचारा। सकल काज़ु भा सिद्ध तुम्हारा ॥ 
यह ह॒वि वॉटि देहु नृप जाई जथा जोग जेहि भाग बनाई ॥ 


तब अदृश्य भये पावक सकल सभहिं समुकाय | 
परमान्ंद संगन नृूप, हरप ने हृदय समाय॥ १८६ ।॥/ 


बाल्मीकि श्रध्याय १२ में राम, भरत, लक्ष्मण और शत्रुहनन के 
जन्म दान, नामकरण, विद्याध्ययन, अश्व शत्र विदा, शिक्षाग्राप्ति, 
पोडशावस्था की प्राप्ति और गाधितनय विश्वामित्र के आगमन को 
कथा है । परन्तु तुज्लसी ने इन प्रसंगों में स्पष्टत: आध्यात्म रामायण 
आर भागवत को अपना आधार माना है। आध्यात्म के आधार पर 
तुलसी राम के चतुभु ज रूप में जन्म और माता की प्रार्थना से शिशु 
रूप ग्रहण की कथा लिखते है'। भागवत के कऋृष्ण॒जन्मात्सव से 
अयोध्या की शोभा का वन अहण करते है'। रामजन्मोत्सव का 
उत्साह भी वहीं से लिया गया है। राम के नामकरण, शिशुचरित 
विराटरूप, वालभेष वर्णुन, वालचरित, सहज ज्ञानत्राप्ति का कथार्ये 
भागवत के आधार पर ही खड़ी की गइ हेँ। वाल्मीकि मे इनका 
अभाव है। यह अंतर दृष्टिकोण के कारण है। वाल्मीकि चरित्र 
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इसके बाद गौतम के आश्रम में विश्वामित्र अंहल्या शाप की सारी 
कथा सुनाते हैं| तुलसी में केवल इंगित है-- 


सकल कथा भुनि कही विशेषी। 
--( वालकांड २१०) 


वाल्सीकि में अहल्या नारी शरीर में ही प्रस्तररूप में हे, परन्तु 
अदृश्य है क्योंकि गौतम के शाप से कोई उसे देख नहीं पाता। 
तुलसी में अहल्या शिल्लारूप में है। तुलसी ने इस कथा में आध्यात्म 
रामायण को ही अपना आधार वनाया है । वाल्मीकि में जनकपुर 
प्रवेश का वर्णन नहीं है। विश्वामित्र सीधे जनक की यश्ष-सभा में 
पहुँचते हैं । वहाँ लनक और उनके पुरोहित शतानन्द उनका स्वागत 
करते हैं और विश्वामित्र राम-लक्ष्मण से उनका परिचय कराते हैं | 
तुलसी में ऋषि के आने का समाचार सुनकर सचिव के साथ: जनक 
उनसे आकर मिलते हैं। इस समय राम फुलवारी देखने चले गये 
हैं। वे लौटते हैं तव जनक के पूछने पर विश्वासित्र उनका परिचय 
करा देते हैं । वाल्मीकि में स्वयम्बर की आयोजन नहीं है। वहाँ 
जनक की आज्ञा पाकर मंत्री ४००० महापराक्रमी योद्धाओं से सिंचा 
कर वह रथ जनक के सामने ले आते हैं जिसमें घनुप रखा है। 
विश्वामित्र की आज्ञा पाकर रास धनुप को तोड़ देते हैं। इसके वाद 
विश्वामित्र की सलाह से जनक मंत्रियों को राजा दशरथ को बुलाने 
को अयोध्या भेज देते हैं। तुलसी में यह सारी कथा दूसरे ही ढंग 
पर है। उसमें अनेक प्रसंग ऐसे हैं. जो वाल्मीकि में नहीं हैं । उदा- 
हरण के लिये राम का जनकपुर अ्रमण ओर पुरनारियों के रास- 
दर्शन की कथाएँ जो भागवत से ली गई हैं और सीता के पूर्वानुराग 
की कथा जिसका आधार हमुमन्नाटक हे। हमुमन्नाठक के आधार 
छः 
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गंगा-सरयू-संगम की कथायें, ताड़का का वृत्तांत की अप्रासंगिक कथाएँ 
सबिस्तार है' । स्वयं ताड़का वध यहाँ पत्चीस छुंदों में है, तुलसीदास 
ने उसे चापाइयों में समाप्त कर दिया हे-- 


चले जात मुनि दीन्हि देखाई। सुनि ताड़का क्रोध करि धाई॥ 
एकहिं वान प्राव हरि लीन्हा। दं न जानि तेहि निज्ञपद दीन्हा ॥ 
“-“( बालकांड २०६ ) 
वाल्मीकि में इसके पत्थात विश्वामित्र का अद्बअ-शक्ष दान और राम- 
द्वारा उन्हें म्रहणु करने ओर सानसिक अश्य का रूप देने का वर्शन 
है। तुलसी में न यह अल्य-शत्न स्वयं उपस्थित होते है', न सानसिक 
अल्य-शल्न का रूप ग्रहण करते है” तुलसी केवल उल्लेखमात्र कर 
देते है---आयुध सर्व-समर्पि के २०६ इसके वाद राम यक्ञ-रक्ता का 
भार ग्रहण करते है'। ओर राक्षसों का संहार करते है'। मानस 
सें यह सब कथा केवल ४ चौोपाइयों में अल्यन्त द्ुतगति से 
कह दी गई है| <द्ध-असंग का निर्देशमान्र है। तद॒न्तर विश्वामित्र 
राम से मिथिला के धनुषयज्ञ की कथा कहते हैं और उन्हें साथ लेकर 
चलते है' । तुलसी में इसका भी इंगित-मात्र है-- 
तब मुनि सादर कहा बुझाई। चरित एक प्रभु देखिय जाई॥ 
घनुप यज्ञ सुनि रघुकुज्ञननाथा। हरपि चले मुनिवर के साथा ॥ 
--( बालकांड २१० ) 
वाल्मीकि में विश्वामिन्र रास से मार्ग में अनेक अप्रासंगिक कथायें 
कहते है! । तुलसी ने इनमें से केवल गंगा की कथा का निर्देश 
किया हँ--- 
गाधि सुतू सब कथा सुनाई। जेहि प्रकार सुरसरि भहि आई | 
“+ वालकांड २१२ ) 


| 
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कथाओं में विशेष अंतर नहीं है परन्तु अनेक स्थलों पर कथा-विस्तार 
में अन्तर अवश्य है| तुलसी में कुछ ऐसी वाते' भी हटा दी गई हे 
जो मर्यादा या घमं भावना के विरुद्ध हू जेसे २४वें" अध्याय या सगे 
की सामग्री ( राम का कौशल्या को पतिसवा का उपदेश, राम के देवी 
बल का वर्णन, राम को बन जाते देख कौशल्या का उनका स्वस्वयन 
करना, सगरपुत्र की कथा, दशरथ-कौशल्या का संवाद और श्रवण- 
कुमार की कथा ) शेष कांड में जहाँ तक कथानक का सम्बन्ध है 
कोई अन्तर नहीं है। ह 

तुलसी ने मंथरा के मनोविज्ञान को भल्ीभाँति प्रकट नहीं किया 
है । उन्होंने “गई गिरा मत फेरि” कहू कर देव का सहारा लिया 
है। वाल्मीकि ने मंथरा का सौन्दर्य यथाथे रूप से चित्रित किया है। 
उनकी मंथरा के दुःख का कारण यद्दी है कि वह केकेयी की धाय 
है और उसका उत्कप चाहती हे। इसी देव की अनुपस्थिति के कारण 
वाल्मीकि की कैकेई का चित्र अत्यन्त स्वाभाविक हो जाता है। परन्तु 
वाल्मीकि में कैकेइ जितनी जल्दी बदलती है उतत्ती जल्दी तुलसी में 
नहीं। वहाँ मंथरा की ओर से वहत अधिक प्रयत्न की आवश्यकता (यकता 
पड़ती है । इसी प्रकार वरदान-प्राप्ति का प्रसंग भी अत्यन्त संक्षेप में 
है । उसमें विशेष सार्मिकता नहीं है | तुलसी ने महाराज दशरथ की 
मनोव्यथा को विशेष चित्रित किया है। वाल्मीकि में अभिषेक का 
विस्तारपूवंक चित्रण दे । कांड की कथा में कोई अंतर दे होने पर 
भी विपय-विस्तार के कारण भेद हो जाता है, वह भेद उपस्थित है । 
तुलसी ने उत्तराद्धे को खंडकाव्य ( भरतचरित ) के रूप में लगभग 
स्वतंत्र रूप से रचा है ओर चित्रकूट - में जनक के आगमन, कई 
सभाओं ओर पारस्परिक शिष्टाचार आदि के विस्तृत बेन से नवीन 
सामग्रो सजा कर रखी है | 

तुलसी के अरण्यकांड की कितनी दी कथायें वाल्मीकि रामायण 
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पर ही तुलसी स्वयंवर की योजना करते हैं, परन्तु इसमें भी इतनी: 
मौलिकता रखते हैं कि राम के शौर्य की प्रतिष्ठा के लिये परशुराम 
प्रसंग स्वयम्बर की कथा में ही मिला देते हैं। बाल्मीकि: रामायण में 
परशुराम के दशेन लौदती हुईं बरात को मार्ग में होते हैं | इस प्रकार 
हम देखते हैं कि वाल्मीकि रामायण में रामचरितमानस की रामकथा 
के एक महत्त्वपूर्ण बड़े भाग (२१८--२८६ ) का अभाव हैे। 
वाल्मीकि रामायण में जनक के दूतों के अयोध्या पहुँचने, सीता 
स्वयम्वर का बृत्तान्त सुनाने ओर राजा दशरथ वथा बरातियों के 
जनकपुर पहुँचने की कथा केवल २७ छंदों में कह दी गई है।तुलसी- 
दास ने इस कथा को अत्यन्त काव्यात्मकरूप दिया है ओर दूतों के 
नगर पहुँचने, राजा दशरथ को पत्न देने, राजा का दोनों भाइयों को 
कुशल-सच्ेम पूछने, दूतों के सारी कथा को दुहराने, राजा का रनिवास 
जाकर पत्रिका सुनाने, रानियों के उछाह, बरात की सजावट, बरात 
के बणुन में काव्य की सुन्द्रतम प्रतिष्ठा की है । बाल्मीकि रामायण 
में बिवाह की कथा केबल एक अध्याय में ४० छुंदों में है। उसमें 
लोकाचार ओर बेवाहिक रीतियों को किंचित्‌ भी स्थान नहीं मिला 
है तुलसी में विवाह की कथा अत्यन्त विस्तारपूर्वक कही गई है 
( ३०४-३४३ ) | उसमें अनेक वैवाहिक विधि-विधानों का वर्णोन, है 
ओर पंक्ति-पंक्ति में रसपूर्ण स्थल है' | स्वयम्बर के अवसर पर 
परशुराम की अववारणा के साथ लक्ष्मणु-परशुराम-संवाद की भी 
आयोजना हे जिसका आधार हनुसज्नाटक है परन्तु उसको इस प्रसंग 
ने अत्यन्त रोचक बना दिया है| तुलसी (३४४--३६०) में अयोध्या 
पहुँचने, वरात के स्वागत, बधू-गृह-प्रवेश, कुलदेव-पूजा, नेग-जोग- 
दान, माताओं के उत्साह और वात्सल्य, विश्वामित्र की विदा जैसे 
कितने ही मोलिक प्रसंग मिलते है' । न्‍ 

. साथारण ढंग से वाल्मीकि ओर ,तलसी के अयोध्याकांडों की 
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वाल्मीकि में ऋषि राम के पास आकर राक्षुसों के द्वारा मरे हुए 
व्यक्तियों ( ऋषियों ) के अस्थि समूह दिखाते है', तुलसी में राम 
स्वयं अस्थि-समूह देख कर पूछते है' ओर प्रण करते है--सिसिचर 
दीन करउँ महि ! इसके बाद राम सुतीक्षए की सेंट हे। तुलसी ने 
कथा को अत्यन्त भावनापूर्ण बना दिया है सिंसका वाल्मीकि में 
अभाव हे । वाल्मीकि में गीधराज जटायु-मिलन का सर्विस्तार-बर्णन 
है। तुलसी में केवल इंगित है--- 


गीघराज से भेंट भइ वहु विधि प्रीति बढ़ाइ। 
गोदावरी भिकट श्रक्षु रहे. परन ग्रह छाय ॥१३॥ 


वाल्मीकि में लक्ष्मण हेमनत का वर्णन करते हैं | तुलसी ने इस स्थान 
पर अध्यात्स के आधार पर राम से ज्ञानविज्ञान की चर्चा कराई है 
(१४, १६ )। तुलसी में श्‌पनखा के अंग-भंग और खरदूपण-वध 
की कथा अपेक्षाकृत संद्षेप में है । ब्राल्मीकि में अकंपन रावण को 
यह खरदूपणु-वध की वात मुनाता है, फिर शपंत्खा | तुलसी में 
केवल शूपत्ेखा को लिया गया है। वाल्मीकि में मारीच-रावण- 
वातालाप अलमन्त विस्तार में है, तुलसी में यंदह सब कथा चहुत संक्षेप 
है। तुलसी का राम द्वारा सीता का अग्निश्रवेश ( ९२४ ) वाल्मीकि 
में नहीं है | तुलसी नहीं चाहते कि रावण सीता को स्पश कर ले 
इससे बह छाया द्वी छ पाता है। जहाँ वाल्मीकि सीता द्वारा लक्ष्मण 
को अपशब्द कहलाते है, वहाँ तलसीदास केवल संकेत करके ही रह 
जाते हैं ( मरम वचन जब सीता वोला २८ ) | रावण का यती , वेश 
में आना, रावण का सीता के सीन्द््य की प्रशंसा करना, सीता का 
तिरस्कार आदि वाल्सीकि रामायण में विस्तार-सहित वर्शित है। 
मानस में अत्यन्त संद्षेप में सीता की मर्यादा की रक्षा करते हुए। 
| 
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के अयोध्याकांड में आ जाती है'। तुलसी का अरण्यकांड इन्द्रपुत्र 
गरवहरुण से आरम्भ होता है जिसकी कथा बाल्मीकि में नहीं है 
वाल्मीकि के अयोध्याकांड की वह कथा तलसी में नहीं हे जिसमें 
राक्षसों के उत्तात के भय से कुज्षपति तप्रिवयों के आश्रस-त्याग 
का वर्णन है। तुलसी कहते ह--- 


वहरि राम अस मन अनुमाना । होइहि भीर सचरहि सोहि जाना ॥ 
सकल मुनिन्‍्ह सब बिदा कराई। सीता सहित चले दोडउ भाई॥ 


राम अतन्रि के आश्रम में जाते है' | तुलसी के अरण्यकांड में आत्नि 
भक्त है' और प्रार्थना करते है” । यह प्रसंग वाल्मीकि में नहीं है । 
दोनों में अनुसूया सीता को सतीत्व घर्म का उपदेश देती है' 
( तुलसी ४ वाल्मीकि ११६ )। वाल्मीकि के अगले अध्याय की कथा 
जिसमें सीता ने अनुसूया को अपनी कथा सुनाई तुलसी ने बेकार 
समम कर छोड़ दी है । & 


अन्रि से विदा होकर_ राम दण्डकारण्य में प्रवेश करते है' । 
स्थान-स्थान पर ऋषि आश्रसों में उनका स्वागत-सत्कार करते है', 
परन्तु तुलसी इन सत्कार-कथाओं का केवल इंगित कर देते है' | इसके 
वाद विराध-बध ओर विराध के पूर्वजन्म वृत्तान्त की कथा है। 
विराधघ राम-लक्ष्मण से युद्ध करता है, अंत में उन्हें कंधे पर चढ़ा 
कर भागता है, तब राम-लक्ष्मणु वाँह तोड़ कर उसका बंध करते 
है' । परन्तु तुलसी केचल इतना लिखते हे'--- 


मिला असुर विराध मग जाता। आवत ही रघुवीर निपाता ॥| 


वाल्मीकि में शरभंग की कथा विस्तार से है जो तुलसी में अत्यन्त 
संत्तेप में हे--तुलसी ने अप्रासंगिक विस्तार छोड़ दिये हे'। 


घ५ 
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विलाप सविस्तार कह गया है| तुलसी इसे दो पंक्तियों में ही समाप्त 
कर देते हेँ--. 
नाना विधि विलाप कर तारा | छठे केश न देह सँभारा ॥ 
तारा विकल देखि रघुराया । दीन्ह ज्ञान हरि लीन्ही माया ॥| 


वाल्मीकि ओर तुलसी के वपो-शरद्‌ के वर्णोनों में महान अंतर हे । 
चाल्मीकि प्रकृति के संश्लिप्ट चित्र उपस्थित करते हैं ओर वहाँ प्रकृति 
राम के कामोद्दीपन में सहायक है । तुलसी में वर्षो ओर शरद के 
वर्णन भागवत की शैली में लिखे गये हैं और संश्लिए्ट चित्र उपस्थित 
न कर नंतिक तत्त्वों की स्थापना करते हे' | 


वाल्मीकि में सुपीव की सीता खोज में देरी पर रुप्ट लक्ष्मण 
चारा के पास पहुँच कर क्ञोभ प्रकट करते है' और तारा सुग्रीब को 
सममाती हे। तुलसी में तारा का स्थान हनुमान ने ले लिया है। 
वाल्मीकि में लक्ष्मण घड़घड़ाते हुए नि:शंक सुग्रीव के रंगमहल में 
घुस जाते है' । मानस में ऐसा नहीं है। चहाँ हनुमान ने पहले ही 
सुम्रीव को समझा कर वानरों को इधर-उधर भेज दिया है । लक्ष्मण 
के क्रोधपूर्ण आगमन की बात सुन कर हनुमान ओर तारा उन्हें अंत 
पुर में बुला लाये। बहा सुम्रीव ने आकर प्रणाम किया। हमुमान ने 
पहले ही ऋतच-बानरों के भेजे ज्ञाने की बात बता कर लक्ष्मण को 
शान्त किया । वाल्मीकि के अवांतर कितने ही प्रसंग भागवत में नहीं 
है' । वाल्मीकि और तुलसी में सीता-खोल लगभग एक-सी हे परन्तु 
उसमें राज्स-चध जैसी अप्रासंगिक कथाएँ नहीं है' । स्वयंप्रमा की 
कथा दोनों में समान है यद्यपि तुलसी में अपेक्षाकृत संक्षेप में है-- 


सो पुनि गई जहाँ रघुनाथा। जाइ कम्रलपद नाएसि साथा ॥ 
नाना भाँति विनय तेद्दि कीन्दी । अनपायनी भगति श्रभु दीन्‍्दीं॥ 
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वाल्मीकि में सीताहरण के बाद रावण सीता को अशोकबािका में 
मिलता है--तुलसी भी ऐसी कथा इसमें पाते थे | 


इसके वाद मारीच-बचध से लौठते राम से लक्ष्मण की भेंट (४६) 
आश्रम को शून्य पाकर रास का विलाप है। तुलसी में यह कथा 
संक्षेप में है, हों विलाप का आदर्श भागवत की गोपियों का हास- 
विज्ञास है यद्यपि उसमें वह साहिलिकत्ता नहीं है। 


शेष कथाओं और प्रसंगों में कोई विशेष अंतर नही है । पंपासर 
के वर्णन दोनों में नहीं हैं । वाल्मीकि ने पंपासर का विशद्‌ वर्णन 
किया है। तुलसी में नारद के आने और उनके पास ज्ञानलीला-वातों 
का प्रबन्ध किया है जो बाल्सीकि में नहीं है। वाल्मीकि का किष्किधा 
कांड पंपासरोबर के सुन्दर, सुविस्तृत एवं संश्छि. वर्णन से आरम्भ 
होता है । तुलसी ने अरण्य में ही इसका थोड़ा वर्णन दे दिया है, 
यद्यपि वे उसके द्वारा राम का कामोद्दीपन नहीं दिखाते। इसीलिये 
यह कांड ऋष्यमूक पर्वत पर रामसुग्रीव की भेंट से शुरू होता है। 
तुलसी में रामलद्षमण और हलुमान की सेंट की कथा उसी प्रकार हे 
जिस प्रकार वाल्मीकि में है परन्तु तुलसी ने हनुमान फो भक्त 
वना दिया है और राधचन्द्र को भगवान्‌। इसी विशेष हृष्टि- 
कोण के कारण तुलसी ने लक्ष्मण के उस प्रकार दयनीय 
बचन नहीं कहलाए हैं जिस प्रकार के दयनीय वचन 
वाल्मीकि ने कहलाये । तुलसी ने हनुमान और राम की भेंट को भक्त 
ओर भक्तवत्सल भगवान्‌ की भेंट का रूप दे दिया है । तुलसी बालि 
को भी रामभक्त बना देते हैं ओर उसे भगवान के ईश्वरत्व से परि- 
चित बता कर सृत्युशय्या पर राम की प्रार्थना कराते हैं । इतने संद्षोप 
में लिखते हुए भी तुलसी प्रसंगवश मित्रता पर अधोलियाँ लिखना 
नहीं भूलते | वाली की म्त्यु पर वाल्मीकि रामायण में ताराका 
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उन्होंने पात्रों को संयमित ओर मर्यादित करने की ,विशेष चेष्टा की 
है। रामायण का प्रत्येक पात्र परिस्थिति विशेष में पहुँच कर आत्स- 
हटा करना चाहता है । कौशल्या राम से हठ करती है कि मुझे वन 
ले चलो नहीं तो में आत्महत्या कर लॉगी। सीवा और लक्ष्मण भी 
इस प्रकार की वात, कहते है' | आवेश में आ कर वाल्मीकि के पात्र 
मयांदा का ध्यान छोड़ देते है' | राम अपनी माता को पतित्रत का 
उपदेश देने लगते है' | यह अनुचित है। तुलसी में हमें ऐसे प्रसंग 
नहीं मिलेंगे। वाल्मीकि में लक्ष्मण दशरथ को बाँध कर वलपूर्वंक 
राज्यप्राप्ति की बात रामचन्द्र को सुकाते हैं। स्पष्ट है कि तुलसी इस 
प्रकार की बात स्वीकार नहीं कर समझते । इस प्रकार के परिवतत्ा न 
तुलसी के चरित्रों को अधिक प्रिय बना दिया है ओर उनकी उम्नता 
दूर की है। इसके अतिरिक्त तुलसी ने अपने चरित्रों के उन लाज्छना 
को धोने की चेप्टा की है जो वाल्मीकि के पाठक उन पर लगाते है 
यद्यपि वे सब कहीं सफल नहीं हुए हैं। वाल्मीकि के दशरथ स्पष्टत 
लान्द्धित है, वे भरत के साथ अत्याचार करते है जैसे अनेक 
सस्‍थानों से सिद्ध हो सकता है| दशरथ राम से कहते हैँ. 


“जब तक भरत इस नगर से बाहर हे, तभी तक तुम्हारा 
' शज्यामिपेक हो जाना में उचित समझता हूँ ।? 
और जब भरत कैकेय देश से लौटकर अयोध्या में प्रवेश करते हैं 


तो वे अपने सन की वात इस प्रकार कहते हैं--- 


“मैं तो यह सोच कर चला था किया तो राजा श्रीराम का 
और १5 २ ५ से 
अभिषेक करेंगे या कोई यज्ञ करगे |”? 


इन दोनों अवतरणों से सहाराज दशरथ की दुर्वेलता श्रकट हो जाती 
है भ्रौर उनके सानसिक संधर्ष का पता चलता है। तुलसी ने दशरथ 
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वंदरी वन कहूँ सो गई, प्रभु आज्ञा धरि सीस। 
उर धरि रामचरन जुग, जे वंदित अज इंस॥ 


शेप कथा में कोई विशेष अन्तर नहीं | अंतर है भी तो केवल विस्तार 
का दे 
क्ृ | 


सुन्दरकांड की कथा भी तुलसी में अत्यन्त संध्षीप में कही गई 
है| उसमें अनेक अप्रासंगिक कथाएँ छोड़ दी गई हैं। कवि ने वर्णनों 
की ओर से अपनी दृष्टि हूटा कर केवल कथामात्र पर केन्द्रित की 
है। वाल्मीकि में हतुमान सीधे रावण के अंतःपुर में प्रवेश करते हैं । 


४१ 


वाल्मीकि और तुलसी के चरित्र-चित्रण में महान भेद है। इस 
भेद के तीन कारण है' :--१--जहाँ वाल्मीकि एक श्रेष्ठ चरित्रवान 
का चरित्र लिख रहे है", वहाँ तुलसी मयादा पुरुषोत्तम राम की लीला 
लिख रहे है! | २--वाल्मीकि के चरित्र आदर्श ओर महान होते हुए 
भी देवता नहीं हे' यद्यपि कुछ पंक्तियों में उन्होंने उन पर देवत्व का 
आरोपण अवश्य किया है | उनमें मनुष्य की दुवलताएँ भी हे'। वे 
मानव है! । ३--तुलसी के लगभग सभी पात्र रामभक्त है'। वास्तव 
में उनके दो व्यक्तित्व है--एक भक्त का, एक साधारण । वाल्मीकि 
में पात्र इस प्रकार रामभक्त नहीं हे' जिस प्रकार तुलसी के पात्र है । 
पात्रों में रामभक्ति की स्थापना उनकी मौलिक कल्पना है। पात्रों के 
भक्तिपूर्ण व्यक्तित्व ने उनके स्वाभाविक चित्रण में वाधा डाली है । 
इसी भक्ति के दृष्टिकोण के कारण विभीषण ओर मंदोदरी का 
चरित्र-चित्रण कुछ इस प्रकार हो गया है कि तुलसी के उद्द श्य से 
अपरिचित आलोचक इन स्थलों को दोपपूर्ण सममता हे | तुलसी ने 
रामकथा में भी कुछ इस प्रकार के परिवततेन उपस्थित कर दिये है” 
कि चरित्र-चित्रण वाल्मीकि से भिन्न दो गया है | उदाहरण के लिये 
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है जहाँ राम उसी प्रकार भक्तवत्सल अह्यपर हैं। देवत्व से रहित 
श्र छ मानव रास का चरित्र अत्यन्त ही आकर्षक बन पड़ा है। 


२. लक्ष्मण--दोनों के लक्ष्मण में विशेष भेद नहीं है। वास्तव 
में तुलसी ने वाल्मीकि और अध्यात्म दोनों के लक्ष्मणों की स्वीकार 
कर एक कर दिया है। वाल्मीकि के लक्ष्मण अत्यन्त तेजस्वी, उम्र 
खभाव वाले, अतुलनीय वीर योडे और जागरूक आवु-सेवक है । 
तुलसी कुछ उम प्रसंगों को हटा देते हैं ( जैसे अयोध्याकांड में वत- 
चास का समाचार सुन कर उनका क्रोध--हे पुरुष श्रेघ्ठ, में इस 
सारी अयोध्या को तेज् तीरों से विना मनुष्यों के कर दूंगा, यदि 
कोई तेरे विरुद्ध खड़ा होगा । भरत के पक्ष का अथवा कीई उसका 
हित चाहता है, उन सब को मार डालेगा” )। इसी परह वे' 
अयोध्या लौटते सुमंत्र से राजा दशरथ के लिये कठोर शब्द कहते 
हैं, तुलसी के राम उन्हें दवा देते हैं। यहाँ उनका कथन मयोदा ओर 
नीति के विरुद्ध होता | परन्तु शेष स्थलों पर उम्रता बनी दे । मानस 
के लक्ष्मण का दूसरा रूप जिज्ञासु का है--यह रूप अध्यात्म रासा- 
यश से आया है जहाँ लक्ष्मण पंचवटी में राम से भक्ति और ज्ञान- 
विज्ञान की चर्चा चलाते हैं | अध्यात्म में लक्ष्मण राम के श्रद्मरूप से 
परिचित है' और स्वयं भी गुह को उपदेश देते है । मानस में भी 
थे गुह को उपदेश देते है' । 

' ३. भरत--तुलसी ने भरत के चरित की उद्धव के आधार पर 
स्वत: रचा है। उन्होंने उनकी उम्रता कम की है और राम-विपयक 
भ्रादृभक्ति के ऊपर रामभक्ति के स्वर वरावर वजते है'। तुलसी ने 
भरत के चरित्र को कई श्रकार प्रिय बनाया है। वाल्मीकि में भरव 
भाई राम के चरित्र पर संदेह करते है', यह तुलसी में नहीं। वे 
कौशल्या के आगे शपथ खाते है' और कौशल्या उन पर संदेह-सी 


। 
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ओर भरत के चरित्रों की यह दुर्बलता दूर कर दी है और उन्हें 
आदर्श पिता और माता बनाने की चेष्टा की है। जहाँ बाल्मीकि के 
गुह और भरद्वाज भरत पर सन्देह करते हैं, परन्तु तुलसी तो भरत 
पर संदेह करना जानते ही नहीं । उनके भरद्वाज तो भरत को देख 
'कर प्रेम-विह््न हो जाते हैं| बाल्मीकि के राम बनवास से लौट कर 
भरत के साथ राज करने की बात स्वीकार करते हैं और लौटने पर 
उनसे ही राज करने को कहते हैं। यह स्पष्ट है कि बाल्मीकि रामा- 
यण में एक राजनेतिक चक्र चेल रहा है जिसका थोड़ा भी आभास 
'छुलसी में नहीं. है । नीचे हम बाल्मीकि और तुल्लसी के पात्रों की 
'तुलना करते हैं--.- 

१. राम--जैसा हम कह चुके हैं बाल्मीकि के राम श्रेष्ठ चरित्र- 
वान पुरुष हैं। बाल्मीकि उन्हें सर्वंगुशसंपन्न, मन को वश में करने 
वाली, बली, बैर्येवान, ऐश्वययुक्त, बुद्धिमान, नीतिज्ञ, मदुभाषी 
ओर धीरनायक के रूप में प्रतिष्ठित करना चाहते हैं। रामचन्द्र जी 
का चरित्र बहुत कुछ इसी आदश के अनुरूप है। बाल्मीकि रामायण 
के राम के चरित्र का अध्ययन करने के लिए अयोध्याकांड और 
लंकाकांड विशेष उपादेय हैं। अयोध्याकांड में राम केवल एक स्थान 
को छोड़ कर जहाँ वे आत्महत्या के लिये तैयार होते हैं सब प्रकार से - 
आदर्श हैं। वे उत्कृष्ट राजनीतिज्ञ और धीर-गम्भीर पुरुष हैं। 
अरण्यकांड में हमें उनकी गम्भीर विरह-वेदना के दर्शन होते हैं। 
तुलसी में विरही राम का चरित्र अधिक संयत है | तुलसी ने अरण्य, 
पफिष्किंधा और सुन्दरकांडों में उन्हें भक्त-बत्सल दिखाने की विशेष 
प्रकार से चेष्टा की है। अनेक ऋषियों से सेंट होने के प्रसंग में 
भगवान के चरित्र की यह विशेषता स्पष्ट है। बाल्मीकि में इस ओर 
'विशेष प्रयत्न नहीं किया गय्या है क्योंकि उनका दृष्टिकोण ही दूसरा 
था। तुलसी ने इन प्रसंगों को अध्यात्म -कें छाघार पर खड़ा किया 
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तलसी के दशरथ ब्रह्म राम के शोक में मरते हूँ, वाल्मीकि सें पुत्र 
राम के शोक में, बसस्‍्तत: आत्मग्लानि से। तलसी में वनवास-प्रसंग 
को इतना विस्तार नहीं दिया गया है, विशेष कर दशरथ के मनो- 
वैज्ञानिक संघर्ष को । न उन्होंने सोतियाडाह के यथार्थवादो चित्र ही 
उपस्थित किये है' | यहाँ लक्ष्य ही दूसरा है, प्रेरणा ही दसरी 
है। यहाँ “गई गिरा मति फेर” है ही नहीं। इसीसे तलसी का 
अयोध्याकांड पूर्वाद्ध मनोवेज्ञानिक होता हुआ भी वाल्मीकि से 
निवल है। 

४. कौशल्या--कौशल्या को फैफेई का पहले .ही डर था, यह 
“सौतिया डाह” या “सौत का चक्र” कथा के पीछे सीधा ही उभर 
आता है| कोशल्या राम को कहीं जाने के लिये भी कहती है', पिता 
के विरुद्ध भी भड़काती है, आत्महत्या की धमकी भी देती हे', राजा 
को भी डॉटती है--परन्त भानस की कोशल्या तो मयांदापुरुपोत्तम 
राम की मा हैं| उनसे इस उच्छुड्डलता की आशा क्‍यों है? वह 
सहज-बुद्धि, तो राम ही जेसा भरत को मानती है', उन पर वाल्मीकि 
की कोशल्या की तरह सन्देह नहीं करती । 

६. सुमित्रा--सुमित्रा बनवास की बात सुनती है तो उसके पहले 
उद्गार से सौतों की परिस्थिति समझ में आ जाती है। शेप चित्रण 
एक जेसा है। जहाँ वाल्मीकि में सुमित्रा पुत्र को भाई के प्रति कर्तव्य 
की शिक्षा देती है, वहाँ तलसी में वह रास का वास्तविक स्वरूप 
जाने कर लक्ष्मण को रामभक्ति का उपदेश देती है । 

७. कैकेइ--तलसी ने कैकेई के चिंत्र को रासमक्ति के कारण 
दुबल वना दिया. है | सौीतियाडाह और पृत्रप्रेम की प्रवलता--ये दो 

, मुख्य सूत्र थे जिनसे वह परिचालित थी परन्तु तुलसी ने देव का 
आरोप कर उसके चरित्र को भिन्न घरातल दे दिया है ।जो हो, 
उत्तका कैकेई का चित्रण सहृदयपूर्ण नहीं कहा जा सकता । 
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करती है' । तुलसीदास ने भरत और कौशल्या दोनों का चरित्र 
अत्यन्त उज्ज्वल बनाया है। वहाँ संशय को स्थान ही कहाँ है ९ 
वाल्मीकि में भरद्वाज, गुह और लक्ष्मण सब भरत के ग्रति शंकालु 
है । तुलसी में वे इतने शंकालु नहीं। तुलसी के भरत का. चरित्र 
ओर व्यक्तित्व सभी शंकाओं के ऊपर है।वे अत्यन्त उज्ज्वल 
तंतुओं के बने है'। बनपथ ओर चित्रकूट - उनके चरित्रों को 
अत्यन्त अधिक विशद रूप से तुलसी ने रखा है। तुलसी ने भरत 
को रामभक्ति का आदश माना है। गा 


४- वाल्मीकि रामायण में दशरथ स्पष्टत: कामी है' परन्तु इस 
बात को केवल दबे शब्दों में कहते है") शेष चरित्र-चित्रण एक 
' जैसा है परन्तु जहाँ वाल्मीकि के दशरथ कहते हैं--“मुझे बाँध 
लो” वहाँ तुलसी के दशरथ अधर्म की बात भी नहीं सोचते, 
वे तो “प्राण जाये वरूे वचन न जाई” सिद्धान्त की प्रति 
मूर्ति है', बाल्मीकि में दशरथ और कैकेई के मन में राजनैतिक 
संघ ( कूटन्तीति ) अन्नश्य है। दशरथ राम के साथ सेना आदि 
भेजना चाहते है'। इससे कैकेइ हतोत्साहित हो जाती है। फिर 
वशिष्ठ सीता के साथ के बहाने सेना को साथ कर देते है' परन्तु 
रास स्वीकार नहीं करते | इसके अतिरिक्त वाल्मीकि की ग्रजा राजा 
को सामने ही घिककारती है--राजा उससे प्रभावित भी होते है" | 

सच तो यह है कि वनवास-प्रसंग चाहे तुलसी ने कितना ही 
मनोवैज्ञानिक बना दिया हो, परन्तु उन्होंने उसे कूटनीति पर खड़ा 
नहीं किया । उन्होंने केवल राजा के व्यथित मन के - मनोविज्ञान, की 
तस्वीर उतारी है, राजनीतिक संघर्ष ( या पडयंत्र ) का आभास भी 
नहीं दिया है। वाल्मीकि का यह प्रसंग अत्यन्त स्वाभाविक, बलवान 
ओर स्पष्ट है यद्यपि उसमें काव्यमुख इतने नहीं जितने तलसी में । 
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ओर उनके भक्त है', एक रावण ही उनके तत्त्व से अपरिचित है--- 
यही नहीं, चह्‌ स्पष्ट रूप से ही उनका विरोध करता है। अध्यात्म 
रामायण में रावश भी ग्रच्छन्न भक्त है, रास के त्रद्मत्त से अपरि- 
चित है। - 

वाल्मीकि ओर तुलसी के प्रकृति वर्णनों की तुलना करने पर 
यह स्पष्ट हो जाता है कि शुद्ध प्रकृति चित्रण की दृष्टि से वाल्मीकि 
तुलसी से कहीं उत्कृष्ट हैं । दोनों में प्रकृति-वर्णन के महत्त्वपूर्ण स्थल 
पंपा-सरोवर का वर्णशेन और शरद-वर्षा-चर्णन हैं। वाल्मीकि में 
पंपासरोवर का वर्णन संश्लिष्ट है यद्यपि उसमें उद्दीपन भाव की 
स्थापना भी की गई है । राम लक्ष्मण से कह रहे है--यह पंपा 
देखने में अति सुन्दर मालूस होती है इसकी नीली ओर पीली घास 
मुझे अत्यन्त सुन्दर मालूम पड़ती है, मालूम होता है कि अनेक प्रकार 
के वृक्षों के नाना पुष्पों की राशि एकत्र की गई है। इन बच्त शिखाओं 
के अग्रभाग फूलों से लद॒ गये हैं, पुष्पित अनेक लताएँ उनके चारों 
ओर लिपटी हुई हैं। लक्ष्मण, यह सुखकर हवा चल रही है, यह 
कामोद्दीपषक समय हे, सुगंध-युक्त चेन्न-मास है, वृत्तों में फल-फूल लग' 
गये हैं । लक्ष्मण, फूले हुये इस बन का सुन्दर रूप देखो । मेघ के 
समान्न ये पुष्पों की च्षो कर रहे हैं। ये वन के अनेक वृक्ष हवा से 
कंपित होकर समतल पत्थरों पर पुष्प-बृष्टि करके प्रथ्वी को ढेक 
रहे-है' । लक्ष्मण, देखो, बृच्षों से जो फूल गिर गये हैं, जो गिरने 
वाले हैं अथवा जो अभी वृत्तों में लगे हुए हैं, उनसे हवा खेल रही 
है। फूलों से लदी हुई बृत्चों की शाखाओं को कंपा कर जब हवा वहाँ 
से चलती है, तब अ्रमर उसके पीछे गाता हुआ चलता है। मस्त 
कोकिलों के शब्द से वृक्षों को मानों नाचने की शिक्षा देती हुई, पर्वत 
की गुफा से निकली वायु, गाती हुई मालूम पड़ती है। वायु चारों 
ओर से बत्तों को कपा रही है, पर इन इच्तों की शाखाओं के अग्न 


२२२ तुलसीदास : एक अध्ययन 


गुृह--गुह राम का मित्र और सेबक है, परन्त तुलसी ने 
उसे भरत की- भाँति उत्कृष्ट श्रेणी का रामभक्त बना दिया है। 
यद्यपि कथा में विशेष अंतर नहीं रखा गया है । 


हनुमान , सुमीव, बाली--इनके चित्रण में हम वीरत्व की 
प्रधानता देखते है' | हनुमान सेना-संचालक, चमत्कारी योद्धा आदि 
के रूप में भी आते है'। तलसी ने इन पात्रों में रामभक्ति का 
समावेश कर दिया है। हलुमान तो दास्यभक्ति में उनके आदशे 
ठहरे । 

१०. कुम्भकरण--ये वाल्मीकि में नीतिकुशल, घमज्ञ योद्धा है' । 
तलसी ने अध्यात्म के आधार पर रामत्व से परिचित भक्त बना 
दिया है । 

११. विभीषण--तलसी ने हनुमान से“लंका में इनकी भेंट कराई 
है। यह नितान्त नवीन योजना है जो अध्यात्म में भी नहीं है। 
वहाँ विभीषण पहले ही रामोपासक के रूप में मिलते है'। घर पर 
रामनाम लिखे रहते है' ओर तलसी का पेड़ लगाये रखते है' | इससे 
उनका चरित्र अत्यन्त उज्ज्वल हो गया है और उनका आातृद्रोह 
भक्ति के -आगे दब जाता है। वाल्मीकि में विभीषण आातद्रोही, 

राज्यलंपट और कुलघाती ही है। भीरु तो है ही । 


१२. रावेश--सारे युद्धकांड सें राम और रावण का व्यक्तित्व 
ही व्याप्त है ओर वाल्मीकि ने वीरकाव्य की दृष्टि से ही उनका 
चरित्र-गठन किया है । रावण राम का योग्य भ्रतिद्वन्दी नायक है 
परन्त तलसी में स्पष्टतः रामतत्त्व से अभिज्ञ, हठो, राम को मनुष्य 
सममने वाला ( जिसके लिए तलसी उसे बारबार धिक्कारते हैं ) 
योद्धा है। रामायण में वह अद॒म्य उत्साही, कूटनीतिज्ञ और नीति 
निपुण है। तलसी के मानस के सारे पात्र राम के अह्यत्व. से परिचित 
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सुक्ी मीन सब एक रस, अति अगाथ जल माँहिं। 
जथा धर्मेसील्निद के, दिन सुख संजुत जाहि।॥ 


विकसे सरसिज्ञ नाना रंगा | सधुर मुखर गुजत चहु भ्वगा॥ 
बोलव जलकुक्कुट कलहंसा | प्रभु विलोकि जनु करत प्रशंसा ॥ 
चक्रवाक बक ख़ग समुदाई। देखत बनइ बरनि नहिं जाई॥ 
सुन्दर ख़गगन गिरा सुहाई। जात पथिक जनु लेत बोलाई॥ 
ताल समीप मुनिन्द गृह छाये। चहुँ दिसि कानन विटप सुद्दाये ॥ 
चंपक बकुल् कदम्ब तमाला | पाठल बनस परास रखाला ॥ 
नवपत्शब कुसुसित तर नाना। चंचरीक पटली कर गाना॥ 
सीतल मंद सुगंध सुभाऊ। संतत वहइ मनोहर वाुू॥ 
कुह कुह कोकिल धुनि करहीं। सुनि रव सरस ध्यान मुनि टरहीं ॥ 


फल्न भारत नमि विटप सब, रहे भूमि निअराइ। 
पर उपकारी पुरुष जिमि, नवहिं सुसम्मति पाइई॥ 


( कि० र८-३० ) 


बाल्मीकि और तुलसी के वर्षो-शरद-वर्णन के अन्तर का हम अन्यत्र 
उल्लेख कर चुके है। तुलसी के वर्षा-शरद्‌ का आधार वाल्माकि नहीं, 
भागवत है । उन्होंने भागवत का आधार लेकर प्रकृति के विकार 
शरा बेयक्तिक और सामाजिक मयोदा और शील की स्थापना की 
है। तुलसी ने भागवत की तरह दार्शनिक सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
नहीं किया दे और जहाँ भागवत के भौतिक उपकरणों को लिया 
गया हे, वहाँ-वहाँ भी थोड़ा परिवर्तन कर दिया गया है । उनकी 
प्रकृति धमेशीला है । बह धर्म के संरक्षण में सदेव तत्परा है। तुलसी 
१५ 
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भाग इस तरह मिले हुए हैं मानों जुट गये हों. गुथे हुए हों। चंदन 
से शीतल इस दक्षिणी बायु का रपंश बड़ा ही सुखकर जान पड़ता 
है, पवित्र गंध लाकर यह हवा थकावट दूर करती है। मधुर गंध 
वाले इस बन में अ्रमर गुझ्लार कर रहे है मानो हवा से कंपित वृत्त 
गा रहे हों और अ्रमर उनका अनुसरण कर रहे हों। रम्य पवत 
शिखरों पर उत्पन्न फूल वाले मनोहर बृत्तों के कारण पर्वत ऐसे 
मालूम पड़ते हैं, मानों उनके शिखर आपस में जुठे हों« « लक्ष्मण, 
इस बन में अनेक पत्ती वोलते है' और यह बसनन्‍्त सीता के विरह 
काल में मेरा शोक और बढ़ा रहा है। शोक से पीड़ित मुमकों 
कामदेव सता रहा है और यह कोकिल तो मुमे प्रसन्नतापूवक 
लल्कार रही है, अपनी विजय की घोषणा कर रही है। इस बनेले 
सोते के समान जल-कुक्कुर प्रसन्न होकर बोल रहा है,ओर॑ 
कामयुक्त मुमको दुखी बना रहा है। इसका शब्द सुन कर 
मेरे साथ रहने वाली मेरी प्रिया सीता असन्न होकर मुझे बुलाती - 
थी और बहुत प्रसन्न होती थी ।” तुलसी का पंपासरोबर वर्णुन इस 
ढंग का नहीं है, वह बहुत कुछ भागवत के वर्षो शरद ऋतु वर्णन 
के आधार पर लिखा गया है | वास्तव में तुलसी के लिये प्रकृति- 
वर्णन अम्रधान है, नेतिक ओर धामिक तत्त्वों की स्थापना 
प्रधान है--- 

पुनि अ्र्ठ॒ गये सरोवर तीरा। पंपां नाम सुभग. गंभीरा-॥ 
संत हृदय जस निर्मेल वारी! बाँधे घाट मनोहर चारी॥ 
जहेँ तह पियहिं विविध संग नीरा। जलु उदार गृह जाचक भीरा ॥ 


पुरईनि सघन ओट जल वेगि न पाइआ संमे । 
मायाछन्न न देखिये जेसे निगुन बह ॥ 
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और इसीसे युद्धकांड सबसे विस्तृत है । वाल्मीकि के इसी दृष्ठिकोण 
के कारण वीरश्स का परिपाक अधिक हुआ है। अकेले युद्धकांड' 

ही अनेक वीर-रस-पूर्णो श्रसंग आये दै', परन्तु उनसें विभिन्नता चहुत 
कम है। अन्य रसों का परिपाक वाल्मीकि में नहीं हो पाया है। 
बाल्मीकि और तलसी के अयोग्याफांडों की तलना करने पर. यह 
बात म्पष्ठ हो जायगी कि वाल्मीकि की बरुनात्मक शैली में सस 
परिपाक का अधिक स्थान नहीं है । वाल्सीक्षि में वीभत्स ओर सथा- 
नक रखों के विशेष प्रसंग नहीं है, परन्त तलसी में उन्हें म्थान मिला 
| । बवीर-रस-प्रधान काव्य होने के कारण बाल्मीकि में, राष्ररस के 
अनेक स्थल हैं। शांत और भक्तिरसी का तो यहाँ एकदम अश्ाव 
है। ततती की, समस्त रामकथा में भक्ति क्रिसी-न-किसी छत में 
व्याप्त है। संक्षेप में, वाल्मीकि बुत करके हो रह जाते ४&', कब्रिता- 
कला को पुट नहीं देते । ्ट् 


« अध्यात्म रामायश आर रामचारतसानस--पेल्लमा ते राम- 
चरितसानस की कथा का ढांचा मुख्यतः: अध्यात्म को ही माना हे 
विशेष: अरण्य, किपिकिधा, सुन्दर ओर उत्तर की साम्मग्री पहन छुछ 
इसी पर आधारित हे। 

अध्यात्म रामायण शोर मानस लगभग एक ही प्रस्म ले शुरू 
होते हे | अध्यात्म रामायण में पाबेती पूछ॒ती ह--फोई-कोई 
कहते हू कि राम परत्रह्म होते पर भी अपनी माया से आवन हो 
जाने के कारण अपने आत्मस्वछूप को नहीं जानते थे। ट्वलिये 
अन्य (वशिष्टादि) के उपदेश से उन्होंने आत्मतत्व जाना ।” (११३) 
“यदि वे आत्मतत्व को जानते थे तो उन परमात्मा ने सीता के लिये 
इतना चिल्ाप क्या किया १९ ( १।१७) दानों ग्रन्थों में राम-सीतातर्त्त 
में समानता है| सीता हनुमान्‌ से कहती हँ--.'वत्स हनुमान , दम 


२२६ तुलसीदास : एक अध्ययन 


के भक्त भरत जब चित्रकूट में स्थित राम से मिलने जाते है, तच 
बादुल उनके ऊपर छाया करते है 


किए जाहि छाया जलद, सुखद बहइई बर बात | 
तस संग सग्रठउ न रास कह, जस भा भरतेहिं जात |। 


उनका चित्रकूट-दर्शेन भी इसी घर्म मावना से प्रभावित है-- 


लखन दीख पथ उत्तर करारा । चहूँ दिसि फिरेड घनुष जिसि सारा ॥ 
नदी पनच सर सम दस दाना | सकल कलुष कि साउज नाना॥ 
चित्रकूट जनु अचल अहेरी | चुकइ न घात सार मुठभेरो॥ 


--( अयोध्याकांड ) 


वाल्मीकि के प्रकरति-चित्रण में कोई धर्मसावना नहीं है और न वे 
नैतिक तत्त्वों की स्थापना करते है | उनके काव्य में प्रकृति का प्रयोग 
केवल दो प्रकार से हुआ है--९. साधारण संश्लिष्ठात्सक वर्णन के रूप 
में और पन के रूप में | तुलसी में पहले प्रकार के बन का 
' तो अभाव है, दूसरे प्रकार के वणन भी केवत्न सीता-वियोग के समय 
हैं जहाँ राम वृत्तों आदि को सम्बोधन करते है जो वाल्सीकि के इसी 
प्रसंग से प्रभावित हैं । जसा हम कह चुके है तुलसी का प्रक्रति-वणुन 
मूलतः नेतिक और धार्मिक तत्त्वों स प्रभावित है, परन्तु कुछ स्थानों 
पर उन्होंन हिन्दी कवि परम्परा का भी आश्रय लिया है । 


वाल्मीकि रामायण की अधिकांश कथा बर्णुनात्मक हे और 
उसमें काव्य के शुणों का अभाव है। वाल्मीकि के नायक राम 
मुख्यतः घीरनायक और योद्धा हैं और कथा का अधिकांश भाय 
युद्ध बर्शुनों से भरा पड़ा है। वाल्मीकि बीर-रस-प्धान कात्र्य है 
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मिला है। रस, अलंकार, संवाद, वशन--सभी की दृष्टि से अध्यात्म 
चहुत कुछ शून्य है। रचयिता का ध्येय परमात्मतत्व का निरूपण 
है | कहीं-कहीं भक्ति की भी सुन्दर व्याख्या है, परन्तु इसके अति 
रिक्त ग्रंथ में भावकता और सहृदयता को स्थान नहीं मिला है, यहाँ 
तक कि राम और सीता के दो-चार सुन्दर चित्र भी उसमें नहीं हें। 
हां, अध्यात्म-च्षेत्र से ली हुई उपसाये अवश्य नवीनता प्रगट करती 
है --कहीं-कहीं तुलसी उनके ऋणी हैं जैसे-- 


अग्रे आस्याभ्यह॑ पश्चाभ्वमन्वेहि धलनुर्धरः | 
आवयोमध्यगा सीता मायेवात्म परात्मनो: ॥ 
--( अरण्य सर्ग १ ) 


आगे रास लेखन पुनि पाछे ।तापस बेस विराजत काछे॥ 
उभय बीच सिय सोहत कैसी । ज्ञीव ब्रह्म विच माया जैसी॥ 


--( अयोध्याकांड ) 


अध्यात्म रामायण में वर्णन अवश्य अच्छे हैं परन्तु उनका आधार 
वाल्मीकि है और संक्षेप में होने के कारण वे भल्ती भाँति विकसित 
नहीं हो सके हैं 


जहाँ संक्षेप में कहने की प्रवृत्ति इतनी है, वहाँ मनोविज्ञान 
के लिये स्थान कहाँ १ अयोध्याकांड--जैसा मनोवैज्ञानिक परिस्थिति 
प्रधान कांड गिनती के श्लोकों में समाप्त कर दिया गया हैं। परशुराम 
लक्ष्मण तो हैं ही नहीं। 


चरित्र-चित्रण की ओर भी विशेष प्रयत्न नहीं है। पात्नों के 
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रास को साज्ञात्‌ अध्ितीय सच्चिदानन्द घन परत्रह्म सममो: ये 
निःसन्देह समस्त उपाधियों से रहित, सत्ता मात्र, सन तथा इन्द्रियों 

अविषम, आनन्द्धन, निर्मल, शांत, निविकार, निरख्जन, सर्वे 

। :%, स्वय॑प्रकाश और पापहीन परमात्मा ही है। और मुमे 
 - की उत्पत्ति, स्थिति और अंत करनेवाली मूल प्रकृति जानो । 
मैं हो निरालस्य होकर इनकी सन्निधिमात्र से इस विश्व की रचना 
किया करती हूँ ।? सानस सें राम को जगदीश और सीता को साया 
कहा गया है | 


रामचरितमानस की समस्त कथा अध्यात्मरामायण की कथा 
को सामने रखकर लिखी गई है ओर विस्तार एवं भक्ति-विषयक 
विशेष परिवर्तन के सिवा दोनों में अंतर नहीं है। वः्तव में 
अध्यात्म की कथा सें वाल्मीकि की कथा ही, थोड़े परिवतनों के 
साथ, संक्तेप में उपस्थित की गई है। वह वाल्मीकि रामायण की ही 
कथा है परन्त उसका महत्त्व अध्यात्मज्ञान है या रामसीतातत्त्व 
मीमांसा | तलसी इस सीमांसा से कुछ हद तक सहमत हैं । राम 
सीता के त्रह्म-प्रकृति होने के विषय में उनके वही सिद्धान्त हें---भक्ति 
के सम्बन्ध में सी वे लगभग वही कहते है परन्त जीव, ब्रह्म ओर 
जगत के सम्बन्ध में वह कुछ भिन्न विचार रखते हूँ। अध्यात्म 
वेदान्त ( अद्वित ) ग्रन्थ है । तलसी ने जीव को “अंश” कहा है| वह 
“म्ेदभगति” के कायल है| वह इस विपय में विशिष्टाठती ज्ञान 
पढ़ते है । अभेदभक्ति और तत्त्वज्ञान का अथ हे--मोचज्न (सायुज्ज्य) 
अथवा सारूप्य, परन्त तलसी सान्निध्य ओर सालोक्य ही पसन्द 
करते है । 


अध्यात्मरासायण में कथा का विकास इतनी क्षिप्र गति से हुआ 
है कि किसी प्रकार के काव्यगुण को प्रगट होने का समय नहीं 
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तुरन्त ही श्री शंकर के हृदय घास में शोभा पानेवाले श्याम शरीर 
भगवान रास का सजन करो |” 


--+ अरण्यकांड १०, ४२--४४ ) 
भक्ति के साधनों की च्चो कई स्थान पर हुई है ! 


५. - अब में झपनी भक्ति के कुछ वास्तविक उपाय बताता हूँ 
सावधान होऋर सुनो ॥४७॥ 


मेरे भक्त का सत्संग करना, एकादशी आदि का ब्रत करना, 
मेरे प्न दिनों को मानना ॥ ४८ ॥ मेरी कथा के सुनने पढ़ने और 
उसकी व्याख्या करने में सदा प्रेम करता, मेरी पूजा में तत्पर रहना, 
मेरा नाम कीर्तन करना ॥| ४६ ॥ इस प्रकार मुझमें अविचल भक्ति 
हो जाती है। फिर बाकी ही क्या रहता है ।॥| ४० ॥| 


“[ अरणय--लक्ष्मण गीता ) 


“हे भामिनि, में संक्षेप में अपनी भक्ति के साधनों का वर्णन 
करता हूँ उनसें पहली साधना वो सत्संग ही कह्दा गया है ॥ २२॥ 
मेरे जन्म-कर्सी' की कथा का कीर्तेन करना दूसरा साधन हे, मेरे 
गुणों की च्चो करना--यह तीसरा उपाय है और ( गीता-उपन्िप- 
दादि ) भेरे वाक्यों की व्याख्या करना उसका चौथा साधन है।॥।२३॥ 

भद्रे , अपने गुरुदेव की निप्कपटठ होकर भगवद्‌ बुद्धि से सेवा 
करना पाँचवां, पचिनत्न स्वभाव, यस-नियमादि का पालत़ और मेरी 
पूजा सें प्रेम होना छठाँ, तथा भेरे मंत्र की सांगोपांग उपासना करना 
सातवाँ साधन कह| जाता है ॥ २४-२५ ॥ मेरे भक्तों की - मुझसे भ्री 
अधिक पूजा करना, समस्त प्राणियों में मेरी सावना करता और 
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चरित्र की रेखा वाल्मीकि के आधार पर ही गढ़ी गई है। साधारणत: 
रामकथा में जिस प्रकार का चरित्र-चित्रण हो सकता था, वह है। 
लेखक फी ओर से विशेष प्रयास कहीं भी नहीं है ! 


परन्तु वाल्मीकि की कथा का धरातल लौकिक है, यहाँ भक्ति- 
पूरे आध्यात्मिक | अत: पात्रों में रामभक्ति की भी व्याप्ति है, यद्यपि 
उतनी नहीं जितनी तुलसी में । राम ब्रह्म हैं, ये सभी जानते हैं, भक्त 
उनसे सारूप्य मोत्त और भक्त के वरदान की आशा रखते हैं। 
विरोधी दल के कुम्मकरण, मंदोदरी, शुकसारण, साल्यवान, विभी 
पण सभी रामभक्त हैं। यहाँ तक कि रावण भी प्रच्छुत्न राम-भक्त 
है। मुक्ति की आशा में ही लड़ रहा है। तुलसी में रावण एकदम 
राम की त्रह्मसत्ता को अस्वीकार कर देता है। वह भीषण जड़वाद 
का प्रतीक वन गया है| वहाँ वह प्रच्छुन्न भक्त नहीं है। देवताओं 
की स्थिति वही हे जो भागवत में है। वे स्वार्थी और भीरु हैं । सदेव 
खड़े फूल वरसाते रहते 


अध्यात्म रामायण भी मानस की तरह भक्ति-गंथ है। ग्न्थकार 
का इस सम्बन्ध में यह मंतव्य है-- 


“भक्‍तवत्सल जगन्नाथ श्री राम के प्रसन्न होने पर संसार में 
क्या दुलंभ हे । देखो, उनकी ऋपा से नीच जाति में उत्पन्न शवरी ने 
भी सोज्षपद प्राप्त कर लिया । फिर श्री राम को ध्यान करनेवाले 
पुण्यजन्मा त्राह्मणादि यदि मुक्त हो जायें तो इसमें कया आश्चर्य 
है? निःसन्देह भगवान राम की भक्ति ही मुक्ति है। अरे लोगों 
राम की भक्त ही मुक्ति देने वाली हे। अतः उनके कामधेनु-रूप 
चरणु-युगलों की अति उत्साहपूण सेचा करो। है बुद्धिमान लोगों, 
इस विविध-विज्ञान वाताओं ओर मंत्र-विस्तार को अलग रखकर 
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उसका मन ही आपका शुभ गृह है ॥५८॥ जो अग्रिय को पाकर दवेष 
नहीं करता और प्रिय को पाकर इहर्पषित नहीं होता तथा यह सम्पूरो 

इप्रपंचमात्र है ऐसा निश्चय कर सदा आपका भजन करता है उसका 
मन ही आपका घर है ॥५६॥ सत्ता, जन्म लेना, वंढ़ना, बदलना, 
च्ीण होना और नष्ट होना--इन छ: विकारों को शरीर में ही देखता 
है, आत्मा में नहीं; तथा ह्लुधा, द्रष्टा, सुख, दुःख और भय आदि को 
प्राण और बुद्धि का ही बिकार मानता है और स्वयं सांसारिक घर्मी' 
से युक्त रहता है उसका चित्त आपका निज गृह है ॥६०--६१॥ 
जो लोग चिद्धन, सत्यस्थरूप, अनन्त, एक, निर्लेप, सर्वेगत और 
स्तु् आप परमेश्बर को समस्त अंत:करणों में विराजमान देखते हैं, 
है राम, उनके हृदयकमल में आप सीता के सहित निवास कीजिये 
॥६२॥ निरन्तर अभ्यास करने से जिनका चित्त स्थिर हो गया है 
ओर जो स्वेदा आपकी सेवा में लगे रहते हैं तथा आपके नाम 
संकीतेन से जिनके पाप नष्ट हो गये हैँ उनके हृद्यकमल में सीता 
के सहित निवास गृह है ॥६३॥ 


परन्तु अध्यात्म में भक्ति को ही एकमात्र साधन नहीं सामना 
हे। वास्तव में उसमें ज्ञान पर भी इतना हो ( या अधिक ही ) बल 
है । उत्तरकांडांतगेत रामगीता ( लक्ष्मण के प्रति ) में ज्ञान-साधन का 
विशद वर्णन है और “तत्त्वमसि” से आगे बढ़कर समाधियोग का 


। तुलसी ने स्पष्टत: दी ज्ञान को भक्ति से पराभूत 
क्रिया है । 


अध्यात्म रामायण युद्ध अद्वेत वेदांत का अन्य है जो परमात्मा 
ओर जीवात्मा में तत्त्वतः अभेद मानता है। भेद का कारण माया 
अन्य अज्ञान या अविद्या है । आत्मा ज्ञानमय और सुखस्वरूप है, 
उसमें दुख की प्रतीत अध्यास द्वारा ही होती है। श्रम से जो अन्य 
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शम दामादि-सम्पन्न होकर वाह्य पदार्था' में आसक्त न होना--यह 
मेरी भक्ति का आठनाँ साधन है तथा तत्त्वविचार करना नवां है। 
दे भामिनि, इस प्रकार यह नौ प्रकार की भक्ति है। हे शुभलक्षणे ! 
जिस किसी में ये साधन होते हैं, वह ख््री पुरुष अथवा पशुपत्ती 
आदि कोई भी क्‍यों न हो उसमें प्रेम लक्षणा भक्ति का आविभोवष 
हो ही जाता है॥ ( २६-२९ ) भक्ति के उत्पन्न-मात्र से मेरे स्वरूप 
का अनुभव हो जाता है और जिसे मेरा अनुभव हो जाता है उसे 
इसी जन्म में नि:सन्देह सुक्ति हो जाती है। अत: यह सिद्ध हुआ 
कि मोक्ष का कारण भक्ति ही है। जिसमें पहला साधन होता है 
उसमें क्रमश: ये सभी साधन आ जाते हैं ॥२६॥ 


---( वही, शवरी के प्रति रामगीता ) 


अयोध्याकांड में वाल्मीकि राम को उनका निवास-स्थान बतलाते 
हैं, तुलसी ने इसे ले लिया है-- 

“जो शांत समद्र्शी और सम्पूर्ण जीवों के प्रति द्वेपहीन हैं तथा 
अहिर्निश आपका भजन करते हैं उनका हृदय आपका प्रधान 
निवास-स्थान है ॥ ५४ ॥ जो घम और अधम दोनों को छोड़कर 
निरन्तर आपका ही भजन करता है, हे राम, उसके ह्ृदय-मंदिर में 
सीता के सहित आप सुखपूर्वक रहते है" ॥ ५४॥ जो आप ही के 
मंत्र का जाप करता है, आप ह्वी की शरण में रहता है तथा हन्द्वहीन 
ओर निःस्पृद्द है, उसका हृदय आपका सुन्दर मंदिर है॥ ४६ ॥ जो 
अहंकार शुन्य, शांत स्वभाव, रामद्वेप रहित ओर मझतर्पिड, पत्थर 
तथा स्वर्ण में समान दृष्टि रखनेवाले हैं, उनका हृदय आपका धर 
है ॥५०।॥ जो तुम्दीं में मन और बुद्धि को लगाकर सदा संतुष्ट 
रहता है और अपने समस्त कर्मो' को तुममें अर्पण कर देता है 
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| 


प्रथम अंक--सीता स्वयंवर का अवसर है “गजेन्द्रदर्शन-स्निग्ध 
तलाका सहस्त निर्मितेषु मश्नस्‍्वासीना इसमें कुछुम छताड़' रागा 
गजानोउमलस्फटिक प्रसाद शिखरा सद्धिनः राजन्ते |? इस अंक में 
खण और बाण के वाग्चातुय और पराक्रम का वर्णन है। दोनों 
धनुष नहीं उठा पाते । तुलसी में स्वयंचर में रावण और वाण की 
व्पर्थिति का उल्लेख तो अवश्य हे--रावनु वानु महाभट भारे। 
देख सरासन गँवर्हिं सिधारे ॥२४०॥ परन्तु इस अंक की सामग्री 
विज्नकुल् नहीं है । 

द्वितीय अंक--इस अंक में रामलक्ष्मणु के जनक-वाटिका प्रवेश, 
सीतादशन और राम सीता के पूर्वराग का वर्णन है। तुलसी ने 
अपने मानस में इन्हें स्थान दिया है। उनका आधार प्रसन्नराघव ही 
है। ( वालकांड २२७--२३६ ) 

तृतीय अंक--इस अंक में घनुप-भंग की कथा है। तुलसी ने 
इसे केवल कहीं-कहीं सहारा लिया है ( वालकांड २१४--२१७ 
ओर २४१--२६० ) 

चतुर्थ अंक--धनुप-भंग के उपरान्त राम-परशुराम की कथा है। 
यहाँ भी परशुराम विवाह के पहले ही उपस्थित होते हैं, लीटती 
बरात को सागे सें नहीं मिलतें। ठुलसी ने स्वयं वरसभा में ही 
परशुराम को उपस्थित करके अपनी मानिकता का परिचय दिया है 
बे तरह रामचन्द्र के शौर्य की सा्वभीमिक प्रिष्ठा हो 
जाती है 


पंचम अंक की सामग्री राम की बनवास कथा को अत्यन्त संक्षेप 
॥, परन्तु मौलिकता के साथ, हमारे सामने रखती है। ठुलसी ने इस 
अंक की सामग्री से कोई सहायता नहीं ली है । 
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की प्रतीति होती हे वह अध्यास है जैसे रज्जु में सप॑ की प्रतीत । 
इसी प्रकार इंश्वर में संसार की प्रतीति हो रही है | निरामय, विकल्प 
मायारहित, चित्स्वरूप आत्मा में “अहंकार” रूप अध्यास के कारण 
इच्छा, अनिच्छा, रागढ्केष ओर सुख-ठुखादि रूप बुद्धि की बृत्तियों 
का जन्म होता है जो जन्म-मरण का कारण है। अज्ञान ( अविया ) 
के नाम होने ओर सद्स्व॒रूप ( तत्त्वमसि ) का ज्ञान होने पर भ्रम 
(अध्यास ) का परिहार हो जाता है। परमात्म-भाव ( में ही त्रह्म 
हूँ ) के चिंतन में ही मुक्ति है । इसके अतिरिक्त वह यह भी जाने कि 
समुद्र में जल, दूध में दूध, महाकाश में घटाकाशादि आदि की त्तरह 
यह सम्पूण जगत्‌-प्रपंच भी आत्मा के साथ अभिन्न है और चन्द्रभेद 
ओर दिग्थ्रम की भाँति मिथ्या है ( रामगीता उत्तरकांड )। अध्या- 
व्म रामायण की भक्ति शुद्ध विज्ञानमक्ति (या अभेदभक्ति है ) 
जिसका फल सोक्ष हे । 

४--प्रसन्नराघव ( जयदेवकृत ) और रामचरितमानस--राम- 
चरितमानस ओर प्रसन्नराघव के तुज्ननात्मक अध्ययन से यह स्पष्ट 

हो जाता है कि तुलसी इस अन्थ के भी ऋणी हैं, परन्तु ऋण अधिक 

नहीं हे । 

प्रसन्नराबव राम़कथा की दृष्टि से एक विचित्र ग्रन्थ है। यह 
नाटक हैँ | नाटककार केवल सात अंकों में सारी रामकथा दू स देने 
की चष्टा करता है । कथा सीता-स्वयंवर से आरम्भ होकर पुष्पक 
द्वारा अयोध्या लौटने तक चलती है। इतनी बड़ी कश्रा को इतने 
थोड़े अवकाश सें रखने के कारण नाटककार को कथा का अटन्त 
विचित्र संगठन करना पड़ा है । इस चेष्टा में न उच्च नाटकोय गुणों 
की रक्षा हो सकी है, न कथा का सोन्‍्दर्य ही सुरक्षित रह सका है। 
परन्तु मोलिकता का श्रेय तो नाठककार को मिलना ही चाहिये। 
तुलसी ने प्रसन्नराघव के मौलिक प्रसंगों से लाभ उठाया है । 
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भावना का अमाव है । पूर्वराग सम्बन्धी प्रकरणों से यह बात स्पष्ट 
रूप से स्थापित हो जाती है। दोनों ग्रंथों में राम लक्ष्मण बाग से 
गुरु विश्वामित्र के लिए फूल लेने आये हैं-- 


समय जानि गुरु आयसु पाई। लेन प्रसून चले दोउ भाई ॥ 
“--( रे२े७ ) 


राम'  'तदयाबदयं भगवान्विविश्वामित्रस्तस्त्रभवतो 
याक्षवल्क्यस्य समागम सुखम नुभवति ताबवत्तदीय सार्मंतन 
देवताचे नोंयितानि कुसुमान्य वचीमन्ताम्‌ ( प्रछ्ठ २४ ) 


दोनों में बसन्‍त विकसित वास हैं। प्रसन्नराधवकार का वर्णोन 
संश्लिएट और अधिक उत्तम है तुलसी में हिन्दी कवियों की परिपाटी 
के अनुसार केवल नाम-वर्णनमात्र है। परन्तु दोनों में सरोवर 
( सर ) है जो मन्दिर के पास है। प्रसन्न राधव में वंद्य देवी चंडिका 
है मानस में गौरी । तुलसी ने राम के परस्पर-दशन को मर्यादा में 
बाँध दिया है। प्रसन्नराधव में रामलक्ष्मण के बीच में कोई मर्यादा 
भाव नहीं है, परन्तु तुलसी पग-पणग पर मर्यादा का विचार करते हैं । 
मानस में ( प्रसन्न राघव के विपरीत ) सीता स्वयं राजकुमारों को 
नहीं देखतीं । सखियाँ दिखलाती हैं-- 


लता ओट तव सखिन्हू लखाए। श्यामल गोर किसोर सुद्दाए ॥ 
“7 ( २३२ ) 


प्रसन्नराधव में लक्ष्मण सखी के परिहास में योग देते हें। सीता 
पहले उन्हें ही देखती हैं, राम को बहुत वाद में देखती हैं । 
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है. 


पष्ठोड्अंक:--यहाँ अन्य कथाओं के साथ त्रिज्ञटा सीता की प्रिय 
सखी के रूप में प्रकट होती है। कदाचित्‌ तुलसोदास ने त्रिजटा का 
चरित्र यहीं से लिया है। रावण सीता-संवाद में भी तुलसी प्रसन्न- 
राघव के ऋणी हें | 


सप्तमोडअंक:--इस अंक की सुप्नीच, विभीषण, रास, हनुमान 
की वार्तालाप से जिसका विपय चन्द्रोदय है, तुलसी ने कुछ सामभी 
एकत्रित अवश्य की है ( लंकाकांड १९ )-- 


उच्षम दिग्विरद चमत्बल करण पूर-- 
गण्डस्थलोगलदलिस्तबका कृतीनि । 
मीलन्नामांसि मुगनाभि समान भांसि 
दिक्‍कन्द्रेपु विलसन्ति तमां तमसि ॥५४॥ 


पूरव दिसा विलोकि प्रभु, देखा उद्ति मयंक । 
कहत सबहिं देखहु ससहि, सगपति सरिस असंक ॥ 


पूरव दिसि गिरि गुहा निवासी। परम प्रताप तेजबल रासी ॥ 
मत्तनांग तम कुम्भ विदारी । ससि केहरी गगन बनचारी॥ 


पश्योदेति वियोगिनां दिनमणिः अृद्भार दीक्षामणि: । 
प्रीद़ानंगभुजंगमस्त कमणिय्चण्डीश चुड़ामणि: ॥ 
तारा मौक्तिहार नायक्रमणि कंदप सीमन्तिनी-- 
काग्वीमध्यमशिश्चकोर पद्विन्तागाणि चन्द्रम: ॥४५६॥ 


चिखरें नभ मुकुताहल तारा । निसि सुन्दरी केर सिंगारा ॥ 


जयदेब का लद॒य शद्ञार-काव्य है, अतः वहाँ मर्यादा की 
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५--गीता और मानस--मानस ओर गीता! में अनेक विपयों सें 
श ३३ कप 
महत्त्वपूण साम्य हें--( १ ).गोता की तरह सानस भी अछेत का 
प्रतिपादन करता है| 


बी इशथि > 


(२ ) द्विविध माया और उससे परे आत्मा को दोनों मानते हैं | 
(३) दोनों सनुप्यों की तीन श्रेणियों मानते हँ--विपयी 
साधक ओर सिद्ध | इनके अतिरिक्त दोनों में दो और श्रेणियों 
पे हे के कम, 
का बणुन है देव और आसुर । 
(४ ) दोनों अंथ एक ही प्रकार की भक्ति की स्थापना करते 


किस्मत 


स्ि 


मंन्मनो सवभद्सक्तो सथाज्ञी मां नसस्कुरु ॥ 
ु 4 + जित 

मत्कमं कृत्मत्परयो. सदभक्त: संगव्जित: ॥ 

स्ंधसमोन्‌ परितज्य मारमेक शरण ब्रज: ॥ 


दोनों अनन्य भाव की निष्क्रामसक्ति ( पराभक्ति ) को ही मलुंप्य 
की सबसे ऊँची स्थिति समझते हैं। अंतर यह है कि गीता में 
वासदेव हैं| तुलसी में राम | इसलिए तुलसी ने राम को वासदेच 
के समकक्ष रखने की चेष्टा की है, उनसे गीताएँ कहलाई है, उनका 
पिश्वरूप दिखलाया है। ऋज्ञत्नीजञाओं का भी कुछ अनुकरणा 
किया गया है ( देखिये वालकांड ) | 

(४) गीता कर्म, ज्ञान और भक्ति का समुच्चय स्थापित 
करना चाहती है | तुलसी भक्ति का ही प्रतिपादन करते हैं। इससे 
गीता जीवन के सब अंगों को स्पशें करती हूँ। तुलक्षी केंचल एक 
अंग ( अध्यात्म ) को छकर रह जाते हैं। यद्यपि भरत, जवक 
आदि के जीवन में निष्काम करते के संचय के उपदेश की भलक ६; 
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पं 


सीता ( विज्ञोक्य सकौतुकम ) अय्यो 
विसट्रवेसलप्पलुप्पल्तास पुक सामलो । 
महेस सोम्य सेहरप्फरन्तसोम कोमलो । । 
लदावरम्मि को इयो अणंगरू अखण्डणो 
विलो अणाण देह में सुईं सिहएड मण्डणी॥ 


( अहो, 
विकसित॑ पेशलोस्पलोत्पलाशपुल्ड श्यामली 
महेश सोम्य शेखर स्फुरत्सोीम कोमल: । 
लताग्रहे कोय5मनंगरूपखंगनो 
शी री शी. ७.७ शी ५ 
विज्नोचनयोदंदाति में सुखं शिखंड मण्डन: ) 
तुलसी में सखियों के परिहास का प्रसंग मौलिक है। प्रसन्न- 
राधव के विपरीत मानस में चह विलकुत्ल चुप हैं, केवल भावभंगिमा 
में प्रेम की व्यंजना है-- 
देखन मिस मृग.विहग तरू, फिरइ चहोरि बहोरि। 
निरखि निरखि रघुत्रीर ऋबि, वादृह प्रीति न थोरि ॥ 
प्रशन्नराबव में भठ्दारिका आकर लोटने की वात कहती है। मानस 
में सखियाँ स्वयम याद दिलाती है २३२०। सीता ने जाने पर उनके 
विपय में राम-लक्ष्मण में जो अमयोदित वातालाप ग्रसन्नराबव में 
गती है, उस तुलसी स्थान नहीं देते | वे केबल कहते दे 


टरदय सराहत सीय लानाड । गन समीप गवन दोउ भाई ॥ 


जा 


१२ 
हिन्दी-साहित्य में तुलसी का स्थान 


रामभक्तिकाव्य वैष्णव-काव्य का एक श्रंधान अंग है और 
तुल्लसी इस काव्य के सर्वोत्कृष्ट कवि हैं। तुलसी की महत्ता का 
मूल्यांकन करने का सवसे अच्छा ढंग यह होगा कि उनके काव्य 
को कृप्ण-कांव्य के समक्ष रखा जाय और यह, देखा (जाय कि वह 
उससे किस प्रकार भिन्न है और कहाँ उत्कृष्ट है। 


कृष्णु-काव्य में राधाकृप्णु को लेकर ऐसे एकांतिक प्रेम का 
चित्रण किया गया है जो नेतिक आदर्शो' एवं समाज और संयम 
की नितांत अवहेलना करता है। रृप्ण-कवि-भक्त समाज को पीछे 
छोड़ कर भावभूमि की ओर बढ़े, हैं। रामभक्तिकाव्य में यह बात 
नहीं हे। उससे नतिक आदर्शा' को उच्चतम स्थान दिया गया है, 
समाज की कल्याण-भावना को कवि सदेव अपने सामने रखता है । 
उसमें मर्यादा-साव की प्रधानता है। एक प्रकार से उसकी दृष्टि हिन्दू 
संस्कृति के अभ्युत्थान की ओर है| यहीं तक नहीं, कवि का हृष्टि- 
फोणश वहुत कुछ अतिनेतिक हो गया है जो आज के युग को अखर 
भी सकता हे । परन्तु इसी सामाजिक कल्याण और संयम की ] 
भावना ने राम-काब्य सें हिन्दू मृहस्थ-जीवन और दाम्पत्-प्रेम के ) 
अन्यतमर चित्र .उपस्थित किये हैं। सारे हिन्दी-साहिल्य में प्रेम का 
ऐसा सुन्दर, संयम्तित और दाम्पय-भावपूर्ण चित्रण और कहीं नहीं' 
दे जेसा तुलसी के रामचरितमानस में है। 

२१६ 
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परन्तु इसकी सेद्धान्विक विवेचना नहीं हुई है। तुलसी की तरह 
गीताकार ने भी भक्ति को सहजमा्ग, अनन्य मार्गे साना है 
( अध्याय ८) । तुलसी भी ज्ञानी भक्त को विशेष महत्त्व देते हैं 
यद्यपि विनयपत्निका में स्वयं वे आतेंभकक्‍त के रूप में उपस्थित हैं। 
मानस में उन्होंने ज्ञान को वड़ी दूर तक भक्ति के साथ चलाने का 
प्रयत्न किया दे जेसा अंतिम श्लोक से स्पष्ट है--- 


पुणय॑ पापहरों सदाशिवकरं विज्ञानभक्ति प्रद॑ । 


यहाँ वे मनन्‍्य का ध्येय “विज्ञान भक्ति” ( ज्ञानाश्रयी भक्तित ) की 
स्थापना कद्दते हैँ । 

अध्यात्म रामायण ने गीता के बहुत से प्रसंग और सिद्धान्त 
ज्यॉ-के-द्ों ले लिए हैं । अत: यह कहा नहीं जा सकता कि जिन 
सिद्धान्तों को हम गीता से प्रभावित मानते हैं वे कितने गीता से 
ग्रेरणा ग्राप्त हैं और कितने अध्यात्म से होकर आये हैँ, जिसके 
दाशनिक और धार्मिक दृष्टिकोश से तुलसी प्रभावित हैं । 
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में ही हमारे सामने आई है। इसीसे तुलसी ने भी यही रूप ग्रहण 
किया | 

तुलसी के काव्य की विशेषता यह है कि चद् किसी विशेष 
सम्प्रदाय के भीतर से नहीं आया है। इसी कारण उसमें किसी 
विशेष सम्प्रदाय के विशेष दाशंनिक एवं धार्मिक सतवाद का पोपश 
नहीं किया गया है। अनेक रथानों पर कवि ने आश्वयेंजनक 
समन्वय-वुद्धि का परिचय दिया है। इन्हीं कारणों से उसका ग्रन्थ 
सभी सम्प्रदायों को मान्य रहा है । प्रत्येक सम्प्रदाय सानस को 
अपने ढंग पर अपनाता और अपने मत का उस पर आरोप करता 
रहा हे। इतना होने पर भी यह आश्वयं की वात है कि सानस के 
प्रधान अथ सें किसी प्रकार की विरृति नहीं हुई है । 


पाठंक पूछ सकते हैं कि यह प्रधान अर्थ क्‍या है। मानस का 
प्रधान तात्पयें है भक्तिरसनिरूपण । मानस में कथा-प्रसंग के अंतर्गत 
जितने भी रस आये हैं उन सव का उपसंहार भक्तिरस में हुआ है। 
सारा ग्रंथ राम की ऋरद्मभावना से भरा हुआ है । राम हम है। सीता 
शक्ति हैं| उनका लौकिक जीवन लीला-मात्र है। संसार माया है। 
माया राम की दासी है, उन्हीं के इंगित से वह मनुष्य को नचाती 
है । मनुप्य साया-जन्य भ्रम के कारण परिस्थितियों पर सुख-दुख का 
आरोप करता है। सच्ची वस्तु-स्थिति फो वह सममता नहीं। माया 
का नाश भगवान राम की रूपा से ही हो सकता है। राम की रृपा 
का एक मात्र साधन भक्ति हे। यह तुलसी का मौलिक मत है | 

इस भ्रकार दम देखते हैं. कि तुलसी के मानस की आधार-भूमि 
भक्ति है।। उसे दशन से पुष्ट किया गया है। उस पर संवांदों की 
दीमारें उठा कर कथावस्तु से राम-सीता-मंदिर को स्थापना की गई 
है। छन्द, रस, अलंकार, संवाद, वर्णन, स्तुतियों ओर गोताओं 
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दूसरी बात यह है कि जिस प्रकार इस युग का सारा काव्य 
पोराशिक कथाओं का आश्रय लेता है उसी प्रकार रामकाव्य भी । 
वह अलन्त कड्डी शल्लज्ाओं द्वारा संस्कृत महाकाव्यों और पुराणों 
से जुड़ा हुआ है| कृष्ण-काव्य संस्कृत आधार पर इतना आश्रित 
हीं है जितना राम-कराञ्य | तुलसी के काव्य को संस्कृत के अनेक 
रामकथा-काव्यों ने पुष्ठ किया हैँ। उसमें पोराशिकता का-एक-विशिष्ट 
अंग है । सूरदास के सूरसागर के पदों का संकलन भले हो श्रीमद्‌- 
भागवत की कथा को सामने रख कर किया गया हो, इसमें सन्देह 
नहीं कि उन पदों की रचना के पीछे श्रीमद्भागवत को भेरणा ही 
भर है, न उसकी कथावस्तु से सहारा लिया गया है न वह भागवत 
का अनुवाद ही है । यह सच हे कि सम्पूर्ण भागवत्‌ अथवा उसके 
कुछ भागों के अनुवाद भी कृष्णु-काव्य के अंग हैं परन्तु यहाँ हम 
हीं रचनाओं की बात कर रहे हैँ जिन्होंने कृष्ण-काग्य की उसका 
विशेष व्यक्तित्व प्रदान किया। जो हो, कृष्ण-काव्य राम-काव्य से 
अधिक मौज्ञिक है। उसका आधार, मसध्ययुरा..के-सम्प्रदायों-की-पूजा- 
ति और धमंसाचना में है, पुराणकालीन धर्मभावता में नहीं । 
हन्दी के राम-काव्य का सर्वेत्रथम कवि कौन है यह निश्चित 
नहीं । हमें दो कवियों के दो ग्रन्थ प्राप्त हैं जो रामचरितमानस से 
पदले रच गये है परन्तु राम-काव्य का ठीक-ठीक स्वरूप तुलसी के 
रामचरितमानस में ही स्थिर हो सका € | मानस मध्ययुग का सबसे 
श्रष्ट प्रन्थ है । वह एक ही साथ बहत कुछ है--धर्म मन्‍्थ, महाकाव्य ' 
चरिन्रकाब्य, व्यवस्था अन्ध (शात्र ), भक्तिकाव्य, दशेनकाव्य । 
! गीति-पाठ के लिए भी है जेसा उसकी क्रितनी ही चौीपाइयों से 
निर्दिष्ट ह। इसी से उसका निर्माण प्रचलित पुराणकथा-पद्धति पर 
हुआ ६ । इस पद्धति में कथा की रचना संवादरूप में होती है। राम 
कथा जद्ा-जद्ों पौराणिकरूप में मिलती है बहाँ-बदाँ संवादरूप 
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एहि विधि उपजे लच्छि जब, सुन्दरता सुखमूल । 
तदपि सकोच समेत कवि, कहहिं सीय समतूल ॥ 


उनके आदशंवाद को देखना है तो रथरूपक देखिये--- 


सुनहु सखा कह छृपानिधाना । जेहि ज़य होइ सो स्यंदन आना ॥ 
सीरज घीरज़ तेहि रथ चाका। सत्य सील हृद्-ध्चजा-पताका ॥ 
बल विवेक दम परहित घोरे। छमा कृपा समता रजु ज्ोरे॥ 
इसु-मजन सारथी . सुजाना। विरति समे संतोप कृपाना ॥ 
दीस परसु बुद्धि सक्ति प्रचंडा। चर विग्यान कठिन कोदंडा ॥ 
अमल अचल सन त्रोन समाना | सम जम नियम सिली मुख नाना ॥। 
कबंच अभेद विप्र गुरु पूजा। एहि सम विजय उपाय न दूज़ा ॥ 
सखा घर्ममय अस रथ जाके | जीतन कहेँ न कतहूँ रिपु ताक ॥ 


महा अजय संसार रिपु, ज्ञीति सकइ सो वीर । 
जाके अस रथ होइ हृढ़, सुनहु सखा मतिथीर ॥ 


उनकी भक्ति को देखना है तो सारा अयोध्याकांड उत्तराद्ध उपस्थित 
है। मनोविज्ञान ओर हिन्द-मृहस्थ-जीवन के मनिरूपण में अयोध्या- 
कांड का पृर्वाद्ध वेजोड़ हे। दाशंनिक विवेचन के लिए -त्तरकांड 
का अधिकांश भाग उपस्थित किया जा सकता हे । 


हिन्दी साहित्य में तुलसी ही ऐसे कवि दें जिन्होंने अपने समय 

की दो प्रमुख काव्य-भापाओं का अत्यन्त उत्कृष्ट प्रयोग किया. अपने 
समय को सभी प्रचलित शैलियों में रचना की, अनेक छुंदों पर 
सरलता से लेखनी चलाई ओर उनमें से प्रत्यक में रस, अलंकार 
ओर ध्वनि भरने में सफल हुए | उनके साहित्य में लोक ओर पर- 


लोक, काव्य और घमें, सत्य और अमृत्य की सीमाएँ आ जड़ी हैं । 
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का उपयोग इस विशाल मंद्रि की सामग्री के रूप में हुआ है। इसमें. 
अंतक थाओं और कथा-संकेतों के करोखे लगे हैं । काव्य की सुन्द्र 
मीनाकारी से यह मंदिर विभूषित है। प्रारम्भिक विनय-चौपाइयों 
से पाठक भीतर प्रवेश करता है और शिव-पावती-कथा, नारदमोह, 
भानुप्रताप ओर स्वयंभू-शतरूपा की कथाओं की. ड्योढ़ियों को पार 
करता हुआ रामकथा के मुख्य सूर्ति-सवन सें प्रवेश करता है। यहाँ 
उसे भगवान-राम, भगवती सीता, पाश्वेद्‌ू-स्वरूप लक्ष्मए-हनुमान की 
माँकी मिलती है ओ ररास ही के समान एक प्रभावशाली तापससूर्ति 
सामने आती है--यह भरत हैं। आदर्श चरित्रों से मंडितः तुलसी 
की रामकथा ने जनता के लिये एक साथ प्राथनाभवन और. शिक्षा- 
गृह का निर्माण किया है । 


उच्च-से-उच्च कल्पना के दर्शन करना हो तो तुलसीदास को 
उस्पेज्ञाएँ देखिए और उनकी काव्य-प्रतिभा को देखना हो तो उनके 
रूपकों का निर्वाह देखिए | सीता के रूप की संयत, स्वच्छु और 
पुण्यमय कल्पना-- 


जो पटतरिआ तीय सम सीया। 
जग असि जुबति कहाँ कमनीया ॥| 
गिरा मुखर तनु अरघ भवानी। 
रति अति दुखित अतनु पति जानी ॥ 
विप वारुनी वंधु प्रिय जेही। 
कहिआ रसा सम किमि बेदेही। 
' जी छवि सुधा पयोनिधि होई। 
परम रूपमय कच्छपु सोई ॥ 
सोभा रजु मंदरु सिंगारू । 
सरथ्थ पानि पंकज निज मारू। 
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तुलसी हिन्दी-साहित्य, के.सहाकवि. है, भक्तों सें शिरोमणि हैं और 
नेतिक क्षेत्र में धर्मगुरु हैं। उनका महत्त्व अदूभुत है। 

जब हम तुलसी के पूर्व के काव्य-साहिलद्य को देखते हें तो उसमें 
भाषा, काठ्य, धर्म और विचार घारा की दृष्टि से कितनी ही ऐसी 
प्रवृत्तियाँ मिलती है जिन्हें तुलसी ने समझ-बमक कर ग्रहण किया है 
आ।र अपनी रचनाओं में सर्वोच्च “विकास को पहुँचाया है। मापा 
की दृष्टि से तुलसी अवबधी और ब्रज़भाषा दोनों के पूर्वकवियों के 
ऋणी है| उनसे पहले इन दोनों भाषाओं सें रचनाएँ हो चुकी थीं । 
अबधी भाषा का प्रयोग सूती कवियों ने घामिक कथाकाव्यों के लिए 
किया था और तुलसी उनके अन्थों से परिचित जान पड़ते हैं यद्यपि 
भाषा सीखमे के लिये उन्हें उनके काव्य न पढ़ने पड़े होंगे। यह 
तुलसी की विशेषता है कि उन्होंने इन्हीं घामिक काव्यों को परम्परा 
में रामचरितमानस जेसी चीज़ दी। न्रज॒भाषा काव्य में प्रबन्धा- 
त्मकवा की कमी थी, कथाकाव्य का प्रयोग सूर सें असफल है। 
वह गीतों और कवित्त-सर्वेयों की भाषा होकर रह गई थी। दूसरे, 
तुलसी के चरितनायक का सम्बन्ध अवध से था। इसीसे तुलसी ने 
मानस की भापा अबबी चुनी । पूववर्ती सूफ़ी कवियों कीं भापा से 
मानस की भाषा की तुलना करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि तुलसी 
ने उसे उसी ग्रकार संस्कृत का पुट देकर विकसित किया है जिस 
प्रकार सूर ने पूववर्ती त्रजभाषा को । संस्कृत शब्द्कोष और संस्कृत 
काव्य-मंजूपा ने तुलसी के मानस को इतना पुष्ट कर दिया कि उनके 
बाद के कवि किसी भी दिशा सें उनका विकास नहीं कर सके। 
साधारण लोकभापा को काव्य की ही नहीं, रामघर्म की भापा उन्होंने 
वना दिया और इसका फल यह हुआ कि उनके वाद आधुनिक काल 
तक सारा रामकाव्य इसी भापा में लिखा गया । 

काव्योत्कप की दृष्टि से परिस्थिति इससे भी पुष्ट है। तुलसी ने 
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लिये की गई हैं | इससे स्पष्ट है कि तुलसी जन-समाज पर तीज्र दृष्टि 
रखते है और अपने कुछ काब्यों में 'ज़हों उन्होंने पंडित वर्ग का 
ध्यान रखा है वहाँ निम्न बगे के संस्कारों और रीति-रिवाजों को 
रामधर्म मय बनाने से भी नहीं चूके है । प्रचलित लोकछन्दों सोदर 
ओर वरवे का प्रयोग वात को स्पष्ट करता है ।- रामलला नहव् 
की अश्लील अद्भारिकता ( जिसके लिये कवि लाग्छित किया जाता 
है ) कवि के ज़नहृदय तक पहुँचने की जीवंत चेट्ठा-मात्र है। बरवे 
का इतिहास चाह जो रहा हो इस छंद में रामकृथा ढाल कर तुलसी 
ने जन-हृदय को ही स्पशें किया है। रामाज्ञा प्रश्न और राम- 
शल्ताका में हम उन्हें अपने युग के कवि-कर्म को पूरर करते हुए 
पत्ते हैं । 

परन्तु तुलसी के समय में जो काव्य्रव्व॒त्ति चलवती होकर अपने 
वेग से तट को तोड़ती-फोड़ती उछुलने-कूदने लगी थी और जिसकी 
सहज चंचल किशोरी प्रकृति ने जनता का ब्यान हठातू अपनी ओर 
खींचा था, वह थी विल्ास की प्रवृत्ति | हमारा तात्पय रीतिकाल की 
मूलधारा से हे जिसका अंत: स्रोत ब्रजभाषा कवियों में उमड़ पड़ा 
था। इस विज्ञासकाव्य की तीन-चार प्रवृत्तियाँ थीं ओर तुलसी पर 
अनेक रूपों से उनकी प्रतिक्रिया हुई--- 

( १ ) अलंकारों को आधार वनाकर रचना करते का प्रयत्न-- 
यह प्रवृत्ति वरवे रामायण में स्पष्ट है। ऐसा लगता है कि अलंकार 
कौशल-प्रदर्शन-मात्र के लिए ही इसके कथामात्र की रचना की 
गई है। 

(२) कूट-काव्य-पांडित--इसके भी दो-एक उदाहरण मिल 
जाते हैं । 

(३ ) विलासओवृत्ति--रामलला नहछ ओर बरवे में यह 
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चौंके विरंचि संकर सहित, कोल कमठ अहि कलमल्यो ॥ 
त्रह्मांड खंड कियो चंड घुनि, जबहिं राम सिवधन्नु दल्यी। 


कवीर का संतज्ञान लगभग उसी भाषा में “बेराग्य संदीपनी” में 
मिलेगा । वीर कवित्तोंसवेयों की परम्परा सें “कवितावली” का 
विशिष्ट स्थान है विशेषकर उसके सुन्द्रकांड का शौर्य और ओज 
आर उसकी रस -पुष्ठता भूषण के'कवित्तों-सवैयों में भी न मिलेगी | 
सूर के काव्य का तुलसी ने विशेष रूप से अध्ययन किया था। हम 
सूर के काव्य को दो भागों में बाँट सकते हें--विनयावली और 
कृप्णकथा | तुलसी ने विनयावली के स्थान पर उससे कहीं पुष्ठ ओर 
कहीं अधिझ काव्य सौछव-पृणण विनयपतन्निका दी। सूर की ऋष्णकथा 
के समच्ष “रासगीतावली” सें रामकथा लिखी । उसकी वात्सल्यर॑ंस 
और खझज्ञार की योजना के लिए तो बे एकांतत: सूर के आश्रित हैं | 
पदलालित्य की सष्टि के लिए भी हें भापा, भाव, शब्दकोीप--सब 
में बहुत कुछ सूर से लेना पड़ा है परन्तु यह सब लेकर उन्होंने 
राम-काठ्य को सबग्राही, सबहारी ही वनाया है। “कृष्णुगीतावली” 

सूर का ऋण उनके सिर पर चढ़कर वोल रहा है। संभव है कि 
तुलसी ने विनयपतन्रिका में श्रीकृष्ण॒स्तोत्र दिया हो और उनके 
शिप्यों और प्रशंसकों ने सूर के पद उसके आगे पीछे जोड़कर उनके 
नाम पर चलाये हों या स्वयं उन्होंने कुछ अपनी रचनाओं को इस 
स्तोत्र के साथ सर की रचनाओं से जोड़ दिया हो। जो हो, परि- 
स्थिति स्पष्ट है। कृष्णगीतावली में कथा विश्वल्ञल्न है, सर के जोन 
में तुलसी असफल ही नहीं हैं, वे उनकी ही बाणी प्रतिध्वनित कर रहे 
है । सतसईपरंपरा में तुलसी ने सतसई लिखकर योग दिया ओर 
खंडकाव्य की परम्परा को जानकीमंगल ओर पार्बतीमंगल दिये। 
दोनों मंगलों की रचना बिवाह-समय के गीतों का स्थान लेने के 
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सुलसी ने स्वयं बंद कर दिए थे। इसके अतिरिक्त तुलसी के मानस ने 
तो घम-अन्थ का रूप प्राप्त कर लिया ओर श्रद्धास्पद कवियों ने 
तुलसी से स्पद्धी न की । स्वयं रामकथा ऐसी वेधी-सधी वस्तु हे कि 
“फुरकरिए” कवि उस ओर परम्परा निभाने के सिवा विशेष प्रयत्न 
का ध्यान ही नहीं कर सकते थे। यहाँ रृप्ण-काञव्य की तरह किसी एक 
अंग को लेकर नवीन अनुभूति भरने या पुराने मधु को नये पात्र में 
भरने भर की वात नहीं थी । कृप्णु-काग्य में इस तरह के अंग थे 
जो युग की बिलास-प्रवृत्ति एवं पांडित्य-प्रद्शन की अभिरुचि' को 
प्रश्रय देते थे। पहले में राधाकृष्ण और गोपियों की अनेक 
क्रीड़ाएँ, हास-परिहास, विरदरमिलन। दूसरे में श्रमरगीत | सध्य- 
युग के कृष्ण भक्तिकाव्य के वाद कृष्णकाव्य के इन्हीं दो अंगों पर 
सहस्र -सहसत्र मुक्तक रचनाए. सामने आइ'। काव्य-शाक्ष-चर्चा के 
बहाने कवियों ते व्यास की गोपीकृप्ण की रहस्यलीला को गली-कूचों 
में फिसने वालों का खेल-तमाशा वना दिया ओर समाज से सम्श्रांत 
सायक-नायिका नहीं--निम्न धेणी के श्रेमी-प्रेमियों के रूप में राघा- 
कृप्ण को देखा। रामसीता भी अयोध्या के महंतों की कृपा से 
साहित्य की इस पंक में फेस गए, परन्तु फिर भी तुलसी की रामसीता 
'की दिव्य दम्पति-सूर्ति धर्म ओर काव्य के उच्च देव-सिंहासन पर 
आरूढ़ रही | यह समकालीन ओर परवर्ती काव्य पर तुलसी के 
महान्‌ काव्य की विजय नहीं तो ओर क्‍या है ९ 

इसीसे जब हमें हिन्दी के साहित्य में तुलसी के स्थान को 
आँकतना है, तो इस विस्तृत प्रष्ठभूमि की आवश्यकता है। तुलसी 
ओर सूर--यही तो हिन्दी के सर्वोत्कृष्ट कवि हैं । “सूर सूर तुलसी 
शशि ॥” परन्तु जहाँ सारा परवर्ती काव्य सूर की रचनाओं का ही 
'बहुवाणीविलास दे, वहाँ तुलसी का काव्य चद्मान को तरह खड़ा 
रहता हे और कवि उससे स्पद्धां करने की तो बात द्वी क्‍या, उससे 


२५० तुलसीदास : एक अध्ययन 


प्रवृत्ति भ्रमुख रूप से मिलती है। रामगीतावली, मानस आदि रच- 
नाओं में हम इसे प्रच्छुन्न रूप में ही जहाँ-तहाँ पाते हैं। परन्तु 
तुलसी ने इस युग की विल्लासिनी प्रवृत्ति के प्रति विरोध ही प्रगट 
किया हे । रामचरितसानस सें उन्होंने साधाकृष्ण को एकांत विज्ञ|स- 
निष्ठा के समकक्ष रक्खा हे राम का एकपल्नीत्रत (जो पृवराग में 
उच्छूड्जल नहीं होता ) और सीता की गौरवसय पतिनिष्ठा। सुन्दर- 
कांड सें सीता का वियोगवर्णेन आ'गारकाव्य के अंत्गंत होकर भी 
उससे भिन्न पड़ता है-। यहाँ वह पतित्रत धर्म का जागरूक रूप है । 
'उस वियोग का अंत विज्षास में नहीं है, पतिसेवा में है। उत्तरकांड 
का सीताग्रहिणी का जो चित्र हे बह सीता के वियोग को दाम्पत्य 
प्रेस के अमृतजल से पविन्न कर देता है । सीता का नखसिख-वर्णान 
कहीं भी नहीं मिलता । मानस में नारी-सोीन्दर्य के प्रति एकनिष्ठ 
अचहेला के लिए तुलसी की जागरूकता देखने योग्य हे और कभी- 
कभी उन्हें नारी-विरोधी भी वना देती है । सीता के प्रति देवी भावना 
ओर अपने युग के आ'गार के प्रति यथेष्ट विरोध, यही दो कारण 
इसके मूल में हैं । जो हो, तुलसी के संयम के नीचे उनका सौन्दर्य 
ओर ग्रेम के ग्रति तीत्र आकषेण अच्छुन्न रूप से वत्तेमान है। काव्य 
के स्वरोी मे युग को » गार-प्रवू त्ति से बहुत ऊपर संयम के तपे हुए 
देश में पहुँच कर भी तुलसी कहीं कथा के लिए, कहीं वातावरण के 
द्वारा शगार की भूमि पर खिंचर ही आते हैं। यदि रामकथा में 
उनके अद्वितीय संयम को देखना हे तो उनकी रचनाओं को वाल्मीकि 
ओर केशव के साथ पढ़ने से यह बात स्पष्ट हो ज्ञायगी। कथा- 
विकास, पात्र-निरूपण, दाम्पत्य-प्रेम-चित्रण, वर्णन सभी में आश्वय 
जनक संयम मिलेगा । 
तुलसी के बाद न उनको रामकथा का ही विकास हुआ, न राम- 
काव्य अधिक उत्कप को प्राप्त दो सका। कारण स्पष्ट है । दोनों मांगे 
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दूसरी भाषा में । परन्तु भागवत से भी विनयपत्रिका की तुलना केसे 
गेगी ? भत्ते ही गीतात्मकता भागवत्त के भक्तिगीतों में हो, देय फी 
विहललता हो, स्तोन्नों में पांडित्य हो, परन्तु तुलसी जैसा सोछठव, 
चैसा काव्यलालित्य और संगीत वहाँ मी दुलेंभ है। रसपरिपाक 
की दृष्टि से, विशेषकर परुष रसों के निरूपण में, हिन्दी का कोई 
कीव्य-प्रन्थ कबितावली का जोड़ नहीं वन सकता। फिर कवितावली 
में रक्ष के सिवा भी बहुत कुछ ह--आत्मग्लानि, देन्य, राम का 
शौर्यपूर्ण सौन्दर्य, सिनिग्ध द्वाम्पत्य-प्रेस और स्वयं कवि का विराग। 
इन तीन ग्रन्थों की सामग्री को अभी तक्क किसी एक कवि ने हमें 
नहों दिया । 
परन्तु हमें यहीं नहीं €क जाना है। हमें आगे वढ़ कर यह भी 
देखना है कि तुलसी ने हिन्दी के साध्यस से भारतीय भाषधारा 
ओर चिंतन को क्‍या दिया ? इसके विना हमारा तुलसी का अध्ययन 
अधूरा होंगा। काव्य पर विशेष प्रभाव न सही, परन्तु परवर्ती 
भारतीय भावधारा और मनीपा पर तुलसी का जो प्रभाव है, उसे 
छोटा नहीं किया जा सकता । 


तुलसी ने भारतीय भाव-घारा को कया दिया, यह तो तुक्षसी के 
किसी भी पाठक से पूछा जा सकता हँ--राम में ब्रह्म सावना करते 
हुए देन्यभाव से उनके प्रति भावकतापूर्ण भ्क्ति। मानस और 
विन्यपतन्निका यह दो संथ उनकी भावधारा को इसी ओर प्रवाहित 
करते हैं| सानस सें हमें उनकी भक्ति का एक रूप मिलता है। उसे 
हम ज्ञानाश्रत अद्वेत्मक्ति कह सकते है। यही भावना विनय 
पत्रिका सें अनन्य भक्ति हो जाती हैँ. जहाँ मूलतः अत तत्त्व को 
जानता हुआ भक्त भावना में डूब कर द्वेतसाव से देन्य रखता हआ 
भक्ति करता हे । परन्तु इस अनन्य भक्ति का पालन करते हुए भी 
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प्रभाव भी अहण नहीं करते । वृदांवन के कुछ मंदिरों में दो तरह 
की मूर्तियाँ हं--एक चल, दूसरी अचल । उत्सवों-समारोहों के समय 
मूर्तियाँ वाहर निकाली जाती है और सोने-चाँदी मोती-पन्‍्ने से 
सजा कर वाज़ार में घुमाइ जाती है। भक्त लोग प्रशंसा की दृ्टि से 
देखते है ओर घर पर आकर अपनी-अपनी मूर्तियाँ सी उसी तरह 
सजाने का ग्रयत्न करते है | परन्तु अचलसूर्ति इस सारे समय मंदिर 
की निजनता में एकांत तपस्या करती होती है। जहाँ भीड़ की माँग 
चहाँ उसका कोइ स्थान नहीं हे । वह अपनी निश्चल तपगरिमा में 
महान है। उसे श्रशंसा नहीं चाहिये, स्पद्धा नहीं चाहिये, उससे किसी 
को रस अहण करना हो तो वह हृदय खोल कर लो, केवल मा में 
आँखे' खोल कर ढू ढ़ने से उसे कुछ न मिलेगा। परन्तु वर्ष मर 
भक्तों के श्रद्धा-फूल इसी अचल मूति पर चढ़ते हैं। रस चाहे चल 
मृर्ति दे, वरदान अचल सूर्ति से ही मिलना है। सूर ओर तुलसी 
के काव्यों की भी यही परिस्थिति हैे। तुलसी का काव्य मंदिर सें 
प्रतिष्ठित अचल ग्रतिमा है, सूर का काव्य मंदिर के भीतर हे परन्तु 
वह मंदिर के बाहर की चल प्रतिमा होकर ही परवर्ती काव्य को 
प्रभावित कर सका है । 
तब हमें प्रभाव की वात भी जाने देना चाहिये। केवल मात्र 
काव्य को ही देखना ठीक है । इस दृष्टि से तुलली ओर सूर का 
तुलनात्मक अध्ययन हम “सूरसाहित्य की भूमिका” गे कर 
चुके हैं। वहाँ जिस निप्कप पर हम पहुँचे हैं उससे 
स्पष्ट है, हिन्दी-काव्य के ज्षेत्र में तुलसी अनन्य है । उनकी 
तीन रचनाएँ हिन्दी-काव्य की अमृल्य सम्पत्ति है । ये तीन 
ग्रन्थ हैं रामचरितमानस, विनयपत्रिका और कवितावली । पहला 
सभी दृष्टि से हिन्दी का सबंश्र्ठ ग्रंथ हे । दूसरे के जोड़ की चीज़-- 
भागवत को छोड़ कर-न संस्कृत में हे, न हिन्दी में, न किसी 
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जा सकते हैं। परन्तु तुलसी ने इन्हीं सिद्धान्तों को एक बार फिर 
व्यक्तिगत अनुभूति का बल देकर जनता के सामने रखा ओर 
जनता ने इन्हें “तुलसी का मव” मान कर भहण किया। 

परन्तु तुलसी ने इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण काम किया। चह्‌ 
है सामाजिक द्षोत्र में पग-पग पर संयम की महत्ता का प्रदर्शन | 
परस्पर के सहयोग, शिष्टाचार, सदाचार, सहानुभूतिपूर्ण आदान- 
प्रदान--यही तो समाज की भित्ति हैं। इन्हीं भावनाओं पर तुलसी 
ने वल दिया | उस युग की प्रप्ठ-सूमि में रखने पर इसमें जान 
पड़ेगा कि यह कितने क्रांतिकारी सिद्धान्त थे। भारतीय कौोड़ुम्बिक 
जीवन में सम्मिलित परिवार ओर सामाजिक जीवन के पारस्परिक 
सहानुभूतिपूर्ण भावना के साथ मर्यादाभाव से वर्शाश्रम का पालन 
--यही तुलसी के मंतव्य हैं। परन्तु आज की स्वतंत्रता को आवाज़ 
इनमें कहाँ मिलेगी ? हमें कवि की प्रगतिशीलता को जाँचने 
के लिए उसके युग की वीथिका को ध्यान में रखना पड़ेगा! आज 
के हष्टिकोश से तो हम यही कहेंगे कि तुलसी ने भारतीय समाज के 


'चर्ग-विभाजन को ही प्रश्रय दिया और उनके रामराज्य में शुद्र और 


नारी को र॑चमात्र में सुख नहीं होता । यह दम नहीं कहते कि तुलसी 
अपने समय से ऊपर उठ कर भविष्य को नहीं देख पाते । हमें यह 
कहना है कि तुलसी ने एक विशेष पहलू से जीवन को देखा और 
उन्होंने अपने समय के उच्छुूल्ल्‍ज्ष अनाचारमय जीवन के लिए एक 


विशेष ग्रकार के निदाव बताये। दूसरे प्रकार के निदान आज हसारे 


सामने आ रहे दें | हमें देखना है कि ये कितने सफल होते हैं । 
परन्तु तुलसी ने जिस विशेष प्रकार का उपचार सामने रखा उसमे 
परिवतेतशील सम्ताज़ को भित्तियों पर दृढ़ रखा और उनके सपम्तय 
में दी नहीं, बाद में भी, धार्मिक और सांस्कृतिक बैमनस्यपूर्ण वब डरों 
से समाज की रक्ता की | दो सी वर्ष बाद आने वाले ईसाई सतवाद 
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तुलसी अवतारबाद और देवतावाद को स्वीकार करते हैं। उपासना 
के क्षेत्र में यह सामझस्य विचित्र है, परन्तु यही तुलसी की मोलिकता 
भी है। अपने ग्रन्थों के माध्यम से तुलसी ने इसे ही देश के. 
धर्म समाज को दिया है। दोनों प्रधान अन्थों में हम इसकी विकसित 
देखते हैं | मानस में शिव और राम में जैसा सम्बन्ध स्थापित किया 
गया है, वह देशकाल के लिये उपयोगी था, यह्‌ ऐतिहासिक सत्य है। 
उस समय वेष्णवों ओर शाकक्‍्तों में घमासान युद्ध हो रहे थे। बात 
दक्षिणापथ की थी । उत्तर में इस प्रकार के घर्में-कलह उपस्थित थे 
इसका प्रमाण स्वयं तुलसी की कविता में मिलेगा, परन्तु दोनों पत्षों 
वी ओर से विरोध सहते हुए भी तुलसी ने राम और शिव में परस्पर 
“सेवक, स्वामि, सखा” का नाता जोड़ा और शिवभक्ति को रामस-- 
भक्ति की भूमिका बना दिया। उनके राम ने स्वयं कहा-- 


शिव द्रोही मम दास कहावे। 
सो नर सपने मो्हि न भाव ॥ 


रामचरितमानस की भूमिका में इसीलिये शिवचरित की प्रतिष्ठा हुई ॥ 
गरुड़-काम्भुसुण्डि-संवाद में काग के चरित में निगु ण-सगुण का भी 
सम्रावान किया गया और “हिम-जल-उपत्न” की उपमा से रूपों के. 
भीतर अरूप और अरूप के भीत्तर रूप की प्रतिष्ठा का सामझस्यसय 
सिद्धान्त समझाया गया। विनयपन्निका में देवतावाद की रचीकृति ही' 

दीं हे, उसका परिद्वार रामभक्ति में हुआ हे। सब देवताओं का 
प्रेम राम की ओर ही उन्मुख होता हे, इस सिद्धान्त में न कोई देवता 
छोटा है न बड़ा | यह सिद्धान्त तुलसी का व्यक्तिगत सिद्धान्त नहीं' 
है, पदम पुराण ओर अध्यात्म में शिव-विष्णु का सहज सम्बन्ध 
स्थापित था ही । देवतावाद के भीतर ब्रह्म की प्रतिष्ठा बहुत प्राचीन 
काल में होती आई है, ऋग्वेद और उपनिपदों से भी उद्धरण दिये 


तुलसी का संदेश 


प्रत्येक सहान्‌ काव्य का अपना महान्‌ संदेश होता है। यदि यह 
ठीक है तो हमें तुलसी के काव्य में भी कोई संदेश द्ूढना पड़ेगा। 
यह संदेश क्या है ९ उसमें|[पिछले संदेशों की अपेक्षा क्या नवीनता 
है ९ बह क्‍यों महान संदेश है ? सानवजीवन के विकास के लिए 
उसकी क्‍या आवश्यकता है और क्यों ९ 


प्रत्येक पाठक जो तुलसी के काव्य से परिचित है, उनके सुख्य 
संदेश को सममत लेता है। उसके बारे में किसी भी प्रकार का संदेह 
हो ही नहीं सकता। वह संदेश है रामभक्ति। सारा मानस इस 
संदेश से ओतम-प्रोत है। परन्तु रामभक्ति कहने भर से काम नहीं 
चल जाता | हमें.पिछले प्रश्नों का उत्तर देना होगा। तुलसी के 
रामभसक्ति के संदेश की उपादेयता क्या है ? रामभक्ति का अर्थ है 
रामाशित जीवन | इस रामाशित जीवन पर चलनेवाले व्यक्ति को 
तुलसी ने “संत” कहा है | इसमें श्र छ मानव-गुणों का संमह आव- 
श्यक हो जाता है। यह श्रेष्ठ सानवगुण ही मलुप्य के जीवन को 
आगे बढ़ा ते हैँ । धर्मरथ के रूपक में इन्हीं श्रेष्ठ गुणों का निर्देश 
है।ये श्रेष्ठ गुण नीति-निरपेत्ष हैं, स्वयं सत्य हैं | 

परन्तु तुलसी यहीं नहीं रुक जाते | थे पाठकों के आगे सर्वेभान्य 


सत्य ही नहीं रख देते परन्तु साथ ही आचरण और उ्यचदह्ार पर 
८७ 
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ओर पाश्चात्य सभ्यता की वेगवत्ती अनिष्टकारी वाढ़ों में भीस उने 
समाज की नीका की गतिविधि का नियन्त्रण किया और उसे कम- 
से-कम उतराए रखा | इतना ही कया कम है? तीन सौ वर्ष तक 
उत्तर-भरत के जिस जजेर हिन्दू-समाज और धर्म को तुलसी एकता 
के तागे में पिरोये रहे, वह क्‍या कभी उनके ऋण को चुका 
सकेगा ? 


तुलसी का संदेंश २ 


उसे तुलसी ने बदल कर उपस्थित किया हैं। रावण है असत्य और 
पाप | पहुँले तुलसी उसका विभव वर्णन करते है---एक क्षुद्र आतताइ 
से बढ़ कर रांवण सारे विश्व में अनाचार ओर व्बंडर के रूप में 
व्याप्त हो जाता है । पाप इतना वलंवान हो जाता है जितनां कभी 
नहीं था। अंत में एक नारीहीन, राज्यहीन, शक्तिहीन वापस- 
राजकुमार अपदार्थ ऋक्ष-बानरों को लेकर अपने सत्य के वल्ल पर 
उस महान असत्य का सामना करता है। पाप अपने तीद्षणतम 
अस्त्रों का उस पर प्रयोग करता है परन्तु अंत में विजय सत्य ही 
की होती है । रामावतार का अंथें हे अधर्म पर धर्म की जय । तुलसी 
ते रामावतार की कथा इसी विशद, महान्‌ और लोकोत्तर घमभूमि 
पर प्रतिप्ित की है । इसीसे राम के दुष्कृत्य भी वहाँ धम्मकऋत्य हो 
जाते हैं। शर्पनखा का अंग-मंग और बालि-बध राम पर लाञ्छना 
नहीं ला सकते । इन प्रसंगों पर भी राम दृढ़ धर्म भूस पर अचस्थित 
हैं। वे यहाँ भी मर्यादा का पालन कर रहे हैं। मयादा की 
पुकार है--- 


. आतंतायिनमायान्त॑ हन्योदवाविचारयन | 


( जो आततायी है, उसका संहार ही विहित दे )। वाली के प्रश्न 
पर राम स्वयं कहते हैं--- 


अनुजवधू भगिनी. सुतनारी । सुनु सठ कन्या सम ए चारी ॥ 
इन्हृहिं. कुदष्टि विलोकइ  जोई | ताहि वधे कछु पाप न हो 


सुप्रीव शरणागत और प्रपन्न भी था, अत: क्षत्रिय के. नांते भी उन्हें 
छ | 5 संग्रीच 
य्रही करता था। अजु न की तरह सुंश्रीच॒ ने भी राम के स्थरूप वो 
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भी ध्यान देते हैं। वे उच्च नैतिक आदर्शो' और सामाजिक आदर्शो 
को भो हमारे सामने उपस्थित करते हैं। ये कई है-- 


( १ ) कुट्ुम्ब के आदशं 

(२ ) गुरुजन के प्रति आदश 

(३ ) परिजन के प्रति आदशे-ठयवहार 

(४ ) राजा, राजसमाज और पुरजन के आदश 
(४ ) मित्र ओर विरोधियों के आदशों 


इस प्रकार वे पाठक को आदश कुट्ठम्ब, आदर्श समाज ओर 
आदशे काव्य की ओर आगे बढ़ाते हैं। केवल वर्णन में ही नहीं, 
कथा-सूत्र में भी इन आदर्शो' को गूंथ दिया गया है । यदि हम इन 
आदर्शो" को एक शब्द में रखना चाहें तो वह शब्द “मयोदा” है। 
तुलसी के राम मयादा पुरुषोक्तम है | स्वयं तुलसी मयादित जीवन 
के पक्तपाती हैं | उन्होंने कलियुग की उच्छुझ्जल्ता की कड़े शब्दों में 
भत्सेना की है। उन्होंने अपने चरित्रों को इस ढंग से गढ़ा है कि 
उनमें मर्यादा भाव का ही पोपण हो | वाल्मी की कि रामायण के राम 
कुठुम्ब के सदस्यों में जो उच्छुद्डलता है, उसे उन्होंने स्थान ही 
नहीं दिया दे । संयम, शील ओर सदाचार--ये तुलसी के रामाभित 
जीवन की वृहद्त्रयी है।.."""्"्प््पपपरप77८ 


ओर विराद घम भूमि पर उत्तरकर देखे' तो तुलसी सत्य तथा 
घधमपरायणता की अथम तथा पाप पर विजय घोषित करते हुए 
दिखाई पड़त हूँ। राम-रावण-युद्ध सत्य-असत्य ओर पाप-पुण्य का 
द्वी युद्ध तो हे | साधारण रूप से रामकथा का जो ढाँचा मिलता है 
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'तुलेसी मंथरा, कैफेई और रावण को पद-पद पर कठोर वचन कहते 
| राम के धर्म रूप को भलीभाँति न पहचान कर लोग इन स्थलों 
'पर संदेह में पड़ जाते हैं | 


ता मानस की राम कथा तीन धरातलों को छूती हुईं चलती 
है--ज्ञान, भक्ति, धर्म | ज्ञान की भूमिका में तुलसी ने राम के 
'बह्यत्व का आविष्कार किया है और नह्य , जीव, जगत ओर माया 
की विशद्‌ रूप से चचा की है। यहाँ राम पूर्णे-ज्ञान शह्मपर हैं। 
भक्ति की भूमिका में तुलसी रास को ब्रह्म का अवतार सगुण 
'दाशरथि राम लेकर आगे चले हैं। रामलीला वस्तुतः.त्रह्म की 
अलौकिक लीला है जिससे निःश्रेयस ( मोक्ष या रामपद प्राप्ति ) की 
सिद्धि होती है | धर्म की भूमिका में तुलसी ने रामलीला में धर्म का 
प्रकाश देखा है । यहाँ उन्होंने परात्पर त्रह्म और सगुण ब्रह्म-्अवत्तारी 
राम को कमक्षेत्र में प्रतिष्ठित किया है। धर्म की अभिव्यंजना लोक- 
व्यवहार में होती है, अतः तुलसी ने कर्मक्षेत्र संसार को ही घमक्षेत्र 
माना है। तुलसी अकर्म के पोपक नहीं हैं। उनके नायक राम विरागी 
होकर भी लोकहित ओर लोकर॑जन के लिये (या कहिये, . धर्मे, के 
लिये ) कम रत रहे। इसीसे हमें राम के समस्त कार्यो'.को लोकहिंत 
( व्यापक घर्मे ) के दृष्टिकोण से देखना चाहिये। तब हम.रामकथा 
की उच्च धर्मभूमि से परिचय आप्त कर सकेंगे । राम को लेकर उनकी 
परम्परागत कथा के सहारे ज्ञान, भक्वि और कर्म ( धर्मे ) के श्रे घ- 
तम सिद्धान्तों का सामझस्य उपस्थित करना तुलसी की आश्वर्यंमयी 
अतिभा का ही कास है। 


के केवल सानव-जीवन दी नहीं, तुलसी के लिये प्रकृति भी धर्मरूपा 
है। बषो-शरद वर्णन देखिये:। तुलसी जड़चेतन सभी जगह धर्म 
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पहचान कर हथियार डाल दिये थे, परन्तु स्वयं. राम ने उसे वालि 
के विरोध में खड़ा किया । यदि वे ऐसा नहीं करते तो धम की 
मादा जाती, आततायी को आश्रय मिलता । धर्म की हानि होती । 
यही वात शपनखा के अंग-भंग के सम्बन्ध में भी कही जा 
सकती है। 


ऐसे भी स्थल आते हैं जब हम “क्या घर्म है ९” यह पहचान 
नहीं पाते | घर्म की अनेक भूमियाँ हैं--गृह-धर्म, कुल-घर्म, समाज 
धर्म, लोक-धर्म और विश्व-धर्म या पूर्ण-घर्म । ये उत्तरोत्तर श्रोष्ठ हैं । 
परिस्थितियाँ ऐसी आ सकती हैं जब दो में विरोध हो | तब धम क्या 
? ऐसी दशाओं में अधिक श्र प्ठ भूमि पर कम श्रेष्ठ भूमि को बलि 
दान फरना होगा | भरत ने राम के वनवास की सूचना पाकर माता 
केकेड को कठु वचन कहे, तो उससे वह पुत्र-धर्म से च्युत नहीं हो 
जाते | राम का सुख-दुख था विस्तृत जनसमूह का सुख-दुख । इसी 
लिये राम के प्रति अन्याय देख कर भरत को पुत्र-धम से दृष्टि हटा 
लेनी पड़ी । इसी प्रकार रामभक्त विभीषण ने राम-घम ( लोकहित 
या ज्ोकरंजन ) पर गृह-घर्म को बलि कर दिया परन्तु वह श्रातृ- 
द्रोही नहीं कहा जा सकता | यदि घम का अथ है लोकरंजन अथवा 
लोक-कल्याण, तो तुलसी की रामकथा में उसका रूप शुद्ध और 
कल्याणकर रखने का गंभीर प्रयत्न स्पष्ट है । 


साधारण पाठक कैफ्रेइ ओर रावण के प्रति तुलसी को अन्यायी 

ठहराता है परन्तु बह यह नहीं समझता कि तुलसी ने राम को पमे 

हे ट रे 

का साम्यवाची माना है। तुलसी के राम धम्म-स्वरूप हें। वे अधमे 
न के लिये तीर रद रू +%. उत्कृष्ट 

फे नाश के लिये ही अबतीण हुए हैँ। धर्म के तिरस्कार से उत्कृष्ट 

पात्र के छदय में रोप का आविसाव अवश्यम्भावी दे। इसीलिये 
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मति रामहिं सो, गति रामहिं सों, 

रति राम सों, रामहिं को वल दे । 
सबकी न फहें, तुलसी के मते 

इतनी जग जीवन को फल है॥ 


आज है हम इन संदेशों में जीवन की एक महान दिशा देख 
सकते है । 
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ओर नीति के श्रे छतम तथ्यों को खोज निकालते हैं और उन्हें संदेश 
रूप में हमारे सामने रखते है। 


धद्ोप में, तुलसी ने राम के व्यक्तिगत जीवन और महान धर्मे- 
चेतना को एक कथासूत्र में बाँध दिया है। उनकी रामकथा में राम 
की व्यक्तिगत चेतना उतनी भी नहीं है, जितनी वाल्मीकि की रामकथा 
में । रास-रावण युद्ध न राज्यविस्तार के लिये है, न सीता के लिये । 
तुलसी जिसे “देवकार्य” कहते हैं---उसके लिये है। उसका तात्पये 
है अनाचार का नाश । भगवान रास के जन्म का हेतु ही यही है। 
बनवास के पीछे भी यही प्रेरणा है। वन में प्रवेश करते ही राम 
प्रण करते हैं 


निशिचर हीन करों महि, भुज उठाय प्रण कीन ॥| 


सीता को गुप्त करके छाया की स्थापना भी इसी कारण दे। सीता- 
हरणु में स्वयं रामेच्छा प्रतिष्ठित हे। सीतवाहरण ओर राम-विजय 
बाद सोता की प्राप्ति गोण विपय है। मुख्य विपय है अत्याचारी 
राज्सों का नाश | शेष निर्मित्तमात्र हे। इस प्रकार राम का आदि 
मध्य और परयाचसान धम में है । 


छ 9... $ ७ 


व्यक्ति के लिये तुलसी का संदेश है रामाश्रित जीवन जिसकी 
परिभाषा यह हँ-- 
सिय राम सरूप अगाध अनूप 
विलोचन-मीनन को जल हू । 
श्रुति रामकथा, मुस्त राम को नाम, 
हिये पुनि रामहि को थत्ष है ॥ 
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लेखक की अन्य पुस्तकें 
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कवि प्रसाद : एक अध्ययन 
सूरदास : एक अध्ययन 
निवन्ध-प्रयोध 

प्रबन्ध पूर्णिमा 

प्रचन्ध चिन्तामशि 

अस्वपाली (उपन्यास ) 

जय वासुदेव _?” 

जय हिन्द हु 

ताण्डव ( कविता ) 

जादू की ढोलक ( बाल-साहित्य ) 
चन्द्रभान चुदे की कहानी ? 
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